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درم 


سياس خداى راكه بر بندگان منت نهاد و پیامبررحمت بر گزید وسوی آنان 
فرستاد » وجهان‌را به نورظهورش درخشان‌نمود » ودرود بی‌پایان برمولای متقیان 
امير مومنان وخاندان پا کش که هر يك در پی دیگر تجلی جلوه محمدي نمودند 
وحمد خالقهنان را که برما منت نهاد ومسوّولیت رساندن رسالت مكت بأهل بيت 
علیهم السلام را به جهانیان بر دوش ما قرار داد . 

یکی از الطاف وعنایات الهي آنستکه در اين مقطع زماني پرورد گار قادر 
متعال توفیق عنایت فرمود و اقدام به تأسيس کتابخانه بسیار با شکوه مقابل مقبره 
علامه مجلسي قدس سره گردید » ودر مدت سه سال که از تأسيس آن می گذرد 
هم به مدد آرواح طيبه معصو مان و أنفاس قدسیه بر گزیدگان ویاری روح پرفتو ح 
علامه مجلسي رضوان الله تعالی عليه اقداماتي انجام گرفته که برخی از آنها بشر ح 
زیر است : 

۱ - تکمیل بنای‌ساختمان کتابخانه به نحو سيارمطلوب و آبرومند » وتشکیل 
دوقر ات خانه مجزای از يكديكر برای مطالعه آقابان و بانوان . ظرفیت کتابخانه 
تایکصد هزار جلد كتاساست» ودرحال حاضردارای حدود بيست هزار جلد کتاب در 
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کلیه رشته‌ها بو یژه‌فرهنك و معارفاسلامي به ز بانهای‌فار سي وعر بي وز بانهای‌عارجي 
می‌باشد » واز لحاظ أصول فني کتابداری روشهای معمول در کتابخانه‌های معتبر 
جهان دراين کتابخانه بكار بر ده شده , و جدیدترین لو ازم و تجهیزات نيز در آن‌مورد 
استفاده قر ار گرفته است . 

۲- برقر اری‌ار تباط با أكثر کنابخانه‌ها ومقسسات فرهنگی‌داخل شور از طریق 
مبادله کتاب . 

۳ - اقدام به تحقیق ونشر کلیه آثار علامه مجلسی قدس سره » وهمچنین آثار 
آرز نده دیگرعاما ودانشمندان اسلام بنحو مطلوب وشایسته . جاب وانتشار کناب 
حاضر طلیعه اين اقدام است . 

ع اقدام به تهيه نسخ أصلى كنا بهاى علامه مجلسی که با خط شریف آن‌عالم 
بزر و ار نو شته شده‌است . دراین‌موردتا کنون‌از جندين کتاب‌به خط علامه مجلسى 
متعلق به کتا بخانه‌های کذور به لطف دانشمند محقق آقاي سيد مهدي رجائی نسخه 
عكسي وفیلم تهيه شده ودر کتابخانه موجود است . 

ه - خريد قر آنهاى خطى وجابى نفيس که تا كنون حدود دوبست نسخه در 
آنواع مختل فآن تهیه شده است . 

> - اقدام به رید کتابخانه‌های شخصی آعم از خطی وچاپی ۰ دراین مورد 
موفقیت‌ه-ای شایانی نصیب کتابخانه گردیده است . گذشته از خرید کتابخانه‌های 
شخصی تا کنون چندین کتابخانه شخصی نیز به کتابخانه علامه مجلسی اهداء گردیده 
است » کتابهای اهدائی در قفسه‌های‌مجز | به نام‌اهداء کنند گان آنها نگهداری‌می‌شود 
أفراد ومسسات وسازمانها نیزمرتباً کتاب بکتابخانه اهداء مینمایند که در اینجا از 
الطاف آنان تشکر وسیاسگزاری می‌شود . 

۷ تشکیل کار كاه مجهز بر ای‌صحافی و تجلید کتابها ومجلات وروزنامه‌های 
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کتابخانه . 

۸ - بر گذاری مسابقات قرائت قر آن باهمکاری‌اداره کل حج و آوقاف و آمور 
حير یه اصفهان ‏ و تشکیل کلاسهای حوشنویسی درسطح عالی باهمکاری اداره کل 
ارشاد اسلامی اصفهان ‏ و نیز تشکیل جلسات سخنرانی به مناسبتهای گوناگون . 

. تشکیل هيأت امنا برای اداره امور کتابخانه‎ - ٩ 

٠‏ - اقدام به تهیه ضر ببح بسیار مجلل برای مقبره علامه مجلسی قدس سره 
كه مقدمات آن در حال تكميل است . 

١‏ - تهیه مقدمات تشکیل كنكره جهانی بزر گداشت علامه مجلسی باهمكارى 
بنیاد پژوهشهای اسلامی آستان قدس رضوی » کنگره مذ کور در سال ١5٠١‏ 
هجری قمری که برابر باسیصدمین سال در گذشت آن عالم ربانی است با شر کت 
اسلام شناسان ودانشمندان برجسته ايران وجهان درمشهد واصفهان برپا می گردد» 
وأحوال و آثار علامه مجاسی از جنبه‌های مختلف عامی واجتماعی مورد بحث 
ومطالعه وتحقيق قرار مى كيرد . 

پابان‌سخن ازفرصت مغتنم استفاده كردهاضافه مينما يد كه باالهام ازرهنمودهاى 
آرزنده رهبر کبیر انلاب و بنیان گذار جمهوری اسلاميایران » ودراجرای ارشادها 
وتا کیدهای حضرت آيةاللهاالعظمى آقای حاج سيد شهاب‌الدین مرعشی‌نجفی مدظله 
العالی‌در مورد بز ر گداشت مقام مذهبی وعلمی‌فقیه نامدارومحدث بزر گوار علامه 
محمد باقرمجلسی رضوان الله تعالی عليه از طریق جاب وانتشا رکلیه آثار آن‌عالم 
جلیل القدرهیأت آمنای کتابخانه ءلامه مجلسی قدس سره اين مهم را نیز سر لوحه 
اقدامات ضروری خود قرار داد » وبا بررسیهای همه جانبه ومشورت باعلما 
ودانشمندان وصاحب‌نظران مقرر گردید بمناسبت‌سیصدمین سالوفا تآن‌عالم‌نامی 


ومحدت كرامى کنگره بز ر گداشت آن ستاره جهان تشیع بر گزار گردد و باتأیید 
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و تشویق آیات عظام وحجح اسلام‌بنابر این‌نهاده شد که قبل از تشکی لکنکره مز بور 
كليه آثار و بخصوص آثارچاب نشده آن عالسم بزر گو ار باتحشیه و تصحیح و تحقیق 
به حليه طبع آراسته گردد . 

وبرای شرو ع کارشر ح علامه مجلسی برصحیفه سجادیه درنظر گرفته شدء و با 
استظهار به عنایات وألطاف الهی کار تصحیح و تحشیه و مقابله آن‌توسط محقق‌دانشمند 
آقاى سيد مهدىر جائى كه خوديكى از أعضاىهياأ ت أمناى کتا بخانه وسرور ست بخش 
انتشار ات کتابخانه هستند بپایان رسيد » ومقدمات جاب آن به حول وقوه الهى 
فراهم گردید و کتاب حاضر بدین‌صورت دردسترس علاقه مندان و شیفتگان فرهنك 
ومعارف غنی أهل بيت علیهم السلام قرار گرفت . 

هيأت أمناى کتابخانه علامه مجاسی بدینوسیله کمال تشکر وامتنان خود را به 
حضور معظم له اعلام داشته و امیدوار است ادشان بتوانند در آینده قدمهای بسیار 
مثبتی در ترویج واشاعه فرهنگگ غنی اسلامى وپیشرفت آمور انتشاراتی کتابخانه 
بر دارند . 

در خاتمه از کلیه کسانیکه از راه اهداء کتاب با از راههای دیگر کتابخانه را 
يارى نموده‌اند » ونيز أشخاصى که در مورداحداث این مجمع علمی وفرهنگی 
زحماتی تقبل نموده ومینمایند تشکر وسپاسگزاری نمسوده » و توفیق آنان و کلیه 
أعضاى هيأ تأمنا و اداره کنند گان کتابخانه راپیوسته درظل عنایات و آلطاف لایزال 
پروردگار قادر متعال مسألت دارم » و امیدوارم در ادامه خدمات دینسی وعلمی 
وفرهنگی و اشاعه میر اث عظیم فر هنگت اسلامى توفيقات حي سحان وقادر منان 
بيش از پیش يار ومدد کار آنان باشد » بمنه و کرمه . 

۵ شبان/ ۱:۰۷ از طرف هت أمناى کتابخانه علامه مجلسی 

أبوالقاسم کوپائی 


ات 
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لاحلاف ولاشبهة بين آولی‌الالباب والعقول أن الدعاء أقرب الطرق الى قر به 
تعالی ووصله » وأوثق الوسائل الی‌رحمته وفضله , فجعله مصباحاً نور به محاریب 
المجتهدین » ومفتاحاً فتح به باب الفلاح على العابدین » وصیره في دفع شرور 
العدی دروعاً واقية » ولدفع الفتن والبلوی جنناً حصينة ناجية . 

ولما عرف جل شأنه عجزنا عن النعوت بما يليق بکبریاء جلاله » وقصورنا 
عن ادراك ما يضاهي علو ارتفاع شأنه و کماله » آجری من صروف سبل الحمد 
و الثناء » وصنوف طرق المناجاة والدعاء » على ألسنة آولیائه و أصفیائه » ما بحار 
فيه العقول والاذهان » ویعترف بالقصور عن الاتیان بمثله آفاخعم أهل اللسان ‏ 
و آعاظم أرباب البیان . 

ولما كانت الصحيفة السجادية الملقبة ب« انجیل أهل البیت » و «زبور آل 
محمد » صلوات الله علیهم اجمعین » لخروجها عن طوق قدرة الانام » ومضاهاتها 
لاسالیب الوحي والالهام » من أعظم الدعوات المأثورة شأناً » وأفصحها بیان 
وأصحها سنداً » وأضبطها متناً » وآشملها المصائب » وأوعاها للمارب . 
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فقد تصدی جمع من الاعلاام و الاجلاء لشرحها واخراح کنوزها وأسرارها 
ومن أمتن الشرو ح وأبسطها ماکتبه المولی العلامة المجلسی قدس سره فجز اه 
الله عن الاسلام و أهله خير الجز اء . 


حياة المؤلف 


هو الامام العلامة شيخ الاسلام المولی محمد باقر بن المولی محمد تقي بن 
المولی مقصود علي الءتخلص بالمجلسي الاصفهاني . 

وهو کما قيل : ملاذ المحدئین في کل الاعصار » ومعاذ المجتهدین في جمیع 
الامصار. غواص بحار آنوارالحقائق بر یه الصائب ‏ ومشكة آنوار أسرار اادقائق 
بذهنه الثاقب » حياة قلوب العارفین ‏ وجلاء عيون السالکین » مسلاذ الأاخیار » 
ومرآة عقول آولي‌الابصار, مستخرج الفرائد الطريفة من أصول المسائل مستنبط 
الفوائد االطيفة من متو نالدلائل. مبين غامضات مسائل الحلال و الحرام » وموضح 
مشکلات القواعد والاحکام » رئيس الفقهاء و المحدئین . آبة الله في العالمین » 
أسوة المحققين والمدققين من أعاظم العلماء » وقدوة المتقدمين والمتأخرین من 
فحول أفاخم المجتهدين والفقهاء » شيخ الاسلام وملاذ المسلمين » وخادم أخبار 
الائمة المعصومين عليهم السلام . 

وكتبت ترجمة مختصرة عن حياة المؤلف مطبوع في مقدمة ملاذ الأخيار 
في فهم تهذيب الا خبار . 

ومشتغل الان بتألف کتاب مبسوط محتو على حياته العلمية ومكانته الاجتماعية 
وبسطنا الكلام ‏ على قدر طاقتنا ‏ حول تصانيفه الرائعة منالمطبوءة والمخطوطة 
وهو من أهم الكنب التي کتبت عن حياته » وسوف يطبع في كتاب مستفل انشاء 
الله تعالى . 


حول الکتاب 


هو شرح مبسوط على الصحيفة الشريفة للامام الرابع زین العابدین عليه 
السلام » حرج منأول الصحيفة الى آخرشر ح الدعاء الثالث لحملة العرش » ولم 
بمهله الاجل لاتمامه » ولکن كما يظهرمن بعض التراجمأن له تعاليق على الكتاب 
الى نهایته » ولم نظفر عليها . وهدا الشر ح تتمة لشر ح والده على الصحيفة › 
قال في ديباجة کتابه : 

فلما کان وان مشيبه ‏ أي والده ‏ وحان له لقاء حبيبه » أراد أن يكتب عليها 
شر<أ يوضح غوامض أسرارها > ويكشف عن خبايا أستارها . فشر ع في شرحين 
بلغة العرب والفرس » لتء-م المنافع » وتشمل الفوائد » اذ كانت همته - قدس 
الله سره ‏ مقصورة على بسط الموائد » ونشر العوائد لكل غائب وشاهد . 

فكتب على دعوات قليلة منها شرحين شافيين » أدرج فيهما من كنوز المعارف 
الالهية . ودرر الحقائق الربانية » مالايكاد يوجد مثلها في الكتب والرسائل » ولا 
يدرك الابالهامه تعالىلابالبراهين والدلائل» فام يمهله الاجل لاتمامهماء وجرى فيه 
مقادير الله قبل اختتامهما » فء‌ضی‌الی عفو الله وغفرانه» ورفعه الله الى فسح جنانه. 

وكان ‏ قدس الله مره كثيراً مايوصيني باتمام مؤلفاته واكمال مصنفاته » 
فأردت أن أتمسم شرحيه » جارياً على ماجرى فيهما مسن البسط في البيان بحسب 
الطاقة والامكان ‏ الى آخرما قال . 

وقال الشيخ آقابز ر كك الطهراني في الذريعة : الفرائد الطريفة في شرح 
الصحيفة المولى محمد باقر بن المولى محمد تقي‌المجلسي . الى أن قال : وهو 
ناقص» ينتهي الى آخر شر حالدعاء الثالث لحملة العرش و نسخته في مكتبة المحيط 
الطباطبائي بطهران » ويأتي الفوائد الطريفة في شرح الصحيفة الموجودة فسي 
خزانة سيدنا الحسن » والظاهر أنه لوالده المولى محمد تقي المجاسي . 
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وقال أيضاً : الفوائد الطريفة في شر ح الصحيفة للمولی محمد باقر المجلسي 
والنسخة الاصلية الموجودة الى آخر دعاء الرابع » في حمسة آلاف بيت بخط 
المجلسي ‏ عند الفاضل الاقا محمد رضا الدرءشي القائني » وانما تممها بعض 
تلامیذه » كما في کشف الحجب , ولعل نظره الى النسخة المو جوده في خحزانة 
سيدنا الحسن صدر الدین » حرج منه شرح سبع وأربعين ومائة بنحو الاختصار 
ولعل مجموعه يقرب من خمسة آلاف بيت » وتاریخ كتابة النسخة في ۱۰۷۳ ۱ 
لكن الظاهر أن هذا الشرح لامجلسى الكبير والد محمد باقر » وأما شرح محمد 
باقر هو ما مر بعنوان الفرائد الطريفة الموجود منه الى أول الدعاء الرابع . 

وقال أيضاً : شرح الصحيفة للعلامة المولى محمد باقر المجلسي فارسي 
مقتصر على الموارد المهمة المشكلة » ويقرب جميعه من (۵۰۰۰) بيت » والنسخة 
عند الشيخ على أكبر النهاوندي في خراسانكما حكاه لي » ولعله شرح والده 
المولى محمد تقي فر اجعه . 

وقال أيضاً شر ح الصحيفة للءلامة المولی محمد باقر المجاسي المتوفی سنة 
١ه‏ لم يتم » بلغ فيه الى آواعر الدعاء الرابع في (۰۰ه) بيت اسمه الفو اد 
الطريفة كما يأتي» ويأتي أيضاً الفرائد الطر یفة‌لوالده» وهما بالعر بية وغیر التر جمة 
الفارسية التامة المو جودة نسختها الاصلية بخط العلامة المجلسي في مكتبة الامام 
أمير المؤمنين العامة في النجف, ولم یذ کر هذه الترجمة آحد حتی مولف الفیض 
القدسي الذي ذ کر ترجمته لبعض الادعية المختصرة . انتهى . 

وقال أيضاً : شر ح الصحيفة للمولى محمد تقي بن مقصود علي المجلسي 
الاصفهاني المتو فى سنة ۰ ه وهوعلى نحو الحاشية» ولذا ذكرناه في‌الحواشي 
وقد ذکره في کشف الحجب في الشرو ح بعد ذ کر شرح ولده العلامة المجاسي 
وفي مکتبة السید حسن الصدر فى الكاظمية نسخة منه تاریخها سنة ۱۰۷۳ هاء 
ونسب له في الروضات شرحين على الصحيفة فارسي وعربي قال : ولم يتما . 
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ثم قال آقول : اشتغل رحمه الله بتألیف شرحين لکنهما لم يتما »كما قال 
الخوانساري . فان نسخة الشرح العربي الموجودة بخطه في مكتبة المیرزا 
فخرالدين في‌طهران تقرب من ألفي بیت » وقد ذكر الشارح اسمه في أوله » وعند 
شرحه لمقدمة الصحيفة ذكر أسناد الصحيفة نحوما ذكره في مشيخة الفقيه » حنى 
أنه ذكر المنام الذي اتفق له فيهذا الباب مفصلا ‏ الى أن قال: وذكر في مقدمته 
أنه شرع أولا في تأليف شرح فارسي على الصحيفة وقال: فكتبت مقداراً من«قدمة 
الشر ح الفارسي في بیان فضل الدعاء والذكرء و بعد تمام المقدمة بدالي أنأكتب 
شرحاً عربياً » فشرعت في‌هذا الشر ح . ولم يتم هذا الشرح أيضاً » فانه حرج من 
الشر ح بقلمه الشريف الى أواخر الدعساء الثالث في الصلاة على الملائكة الى 
قوله عليه السلام « والموكلين بالجبال » في ثلاث وعشرين صفحة وسطرين » 
وهناك جف قلمه بانتقاله الى رحمة ربه . انتهى . 

أقول : في كلامه قدس سره حول الكتاب في عدة مواضع منه مجال للنظر 
لامحيص لي عنه ؛ وهي : 

الاول : عد شرحين عر بيين غير تاهين على الصحيفة . وهو مع بعده لم یت 
في التراجم . 

الثاني : نسبة كتاب الفرائد الطريفة تارة الى الوالد وأخرى الى الولد » 
وأيضاً نسبة کتاب الفوائد الطريفة تارة الى الوالد وأخرى الى الولد . 

الثالث : نسبة وجود نسخة الفوائد الطريفة المنتهية الى آخر الدعاء الرابع 
بخطه عند الفاضل الدرخشي» وأخرى نسبة وجود نسخة شرح الصحيفة الموسوم 
بالفوائد الطريفة بخطه في مكتبة أمير المؤمنين العامة في النجف » وأخرى أيضاً 
نسبة وجود نسخة شرح الصحيفة للمولى التقي المجلسي التي اعتقد أنه الفوائد 
الطريفة بخطه في مكتبة الميرزا فخر الدين . 


الرابع : وقوع الاضطراب في انتهاء الکتاب ‏ فتارة صرح بأن الکتاب الى 
آخر- أو أواخر الدعاء الرابع» وأخرى التصريح بأنه الى أواخرالدعاء الثالث 
في الصلاة على الملائكة . 

الخامس : وقوع الاضطراب في عدد أبيات الكتاب » فتارة صرح بأنكتاب 
الفوائد الطريفة عدد أبياته خمسة آلاف بيت » وأخرى التصريح بأن عدد أبياته 
قريب من ألفي بيت مع التصريح في المورد الثاني أن عدد صفحات الكتاب تبلغ 
ثلاث وعشرین صفحة وسطرين » فكيف يمكن التوفيق بينهما ؟ 

السادس : عد عدد أبيات الشرح الفارسي الذي احتمله للوالد ( ۵۰۰۰ ) 
بيت والشرح العربي له ( ۰ ) بيت مع التصريح في مقدمة الشرح العربي أن 
شرحه الفارسى على الصحيفة مقتصر على شر ح مقدمة الصحيفة في بیان فضل 
الدعاء والذكر » فكيف يمكن أن يكون عدد أبيبات شرحه الفارسي أكثر منعدد 
أبيات شرحه العربي المشتمل على شرح المقدمة الى آخر الدعاء الثالث أوالرابع؟ 

السادس : قوله « خرج منه شرح سبع وأربعين ومائة » فهو اشتباه » لان 
الصحيفة محتوية على ( 6ه ) دعاء » ولعل « ومائة » وقع سهوأ . 

السابع : قوله « ويأتي أيضاً الفرائدالطريفة اوالده »» وفيه أنه صرح فيما بعد 
بأنه لولده واحتمل كون الفوائد الطريفة اوالده . 

الثامن : قوله « ذكرناه في الحواشي » وفيه أنه غير موجود فيها . 

التاسع : قوله « اسم یذ کر هذه الترجمة أحد » ان كان مراده قدس سره غير 
کتابه الفرائد الطريفة بأنه کتب شرحاً عر با آخر على الصحيفة فلم يثبت » نعم له 
تعلیقات وجیزه على الصحيفة » كما صرح في مقدمة الکتاب . 

العاشر : قوله « فارسي مقتصرعلی الموارد المهمة المشکلة » ينافي تصریحه 
فیما ذ کره في‌مقدمة شرحه العربي؛ بکون شرحه الفارسي مقتصرعلی شرح مقدار 
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من المقدمة » وهو بیان فضل الدعاء والذ کر . 

الحادي عشر : قوله « وغير الترجمة الفارسية التامة الموجودة » لم يعد من 
تآ لیفه ترجمة فارسية تامة على الصحيفة » ومع ذلك لم پثبت . 

والذي ثبت لي من جميع ذلك : أن المو اف کتب آولا تعالیق وجيزة على 
الصحينة »كما يدل عليه قوله فيمةدمة کتابه هذا حيث قال : و لقد كنت كتبت عليها 
في سالف الزمان تعليقات وجيزة » فأردت أن أجمعها وأحررها » مقتصراً على حل 
المشکلات » وبيان ما خفي من| للغات » مقنعاً عن التطو بلات بالاشارات » معبراً 
عن الفوائد الكثيرة بأوجز العبارات . انتهى . 

وفي المرحلة الثانية لما اطلع المؤلف على شرحي و الده على الصحيفة و آنهما 
غير تامين » أقدم على تأليفكتاب مبسوط على الصحيفة يحتوي على شرح والده 
على الصحيفة وشرحه سابقاً عليها على نحو أبسط مما كتب سابقاً ‏ ويدل على 
ذاك قوله: فشرع ‏ أي والده ‏ في شرحين بلغة العرب والفرس . . . فكتب على 
دعوات قليلة منها شرحين شافيين . . . فلم یمهله الاجل لاتمامهما ۰۰ . وكان قدس 
سرهكثيراً مسا يوصيني باتمام مؤلفاته واكمال مصنفاته » فأردت أن أتمم شرحيه 
جارياً على ماجرى فيهما من البسط في البيان » بحسب الطاقة والامكان . 

ثم ذكر منعه عن ذلك توز ع باله و تشتت حاله وعدم اقتضاء ظروف الزمان » 
فاقتصر على جمع تعليقاته السابقة وشر ح والده مع‌اضافات جديدة» وسمی‌الکتاب 
بالفرائد الطريفة في شرح الصحيفة الشريفة » ولكن لم يوفق لاكمال الکتاب » 
وجرى فيه مقادير الله قبل اختتامه » فمضى الى عفو الله وغفرانه . 

وأما الفوائد الطريفة والفوائد الظريفة كما في بعض الفهارس والتراجم فهما 
تصحيف الفرائد الطريفة » وليسا بكتابين أو كتاب آخر » بل هما نفسه وعثرت 
على مواضع عديدة في كتاب مسلاذ الاخیار عند تحقيقى له الموجود نسخها 


المحظوطة بخط مولفه ‏ الاحالة الى شرحه على الصحيفة الموسوم بالفرائد 
الطريفة في شر ح الصحيفة . 

وأما نهایةالکتاب فالصحیح هوالی آخرالدعاء الثالث» فما في بعض الفهارس 
والتراجم کالفیض القدسي تبعاً لصاحبي الروضات واللو لؤة » فهو سهو » وناش 
من عدم ملاحظة الكتاب بكماله . 

وأما شرحه الفارسي على الصحيفة فلم يثبت عندي » نعم ذکر ارادة اتمام 
شرحي والده على الصحيفة » ولکن ذکر عدم مساعدة الزمان لذلك » و کون 
تعلیقاته السابقة باللغة الفارسية فیعید جداً . 

وهناك کلام آخر حول الکتاب ذکرته في شرحي‌علی تا لیفه القيمة » فار تقب. 


فى طريق التحقیق : 

قوبل هذا الكتاب على ثلاث نسخ مخطوطة : 

۱ - النسخة المحفوظة فى خزانة المكتبة الرضوية في مشهد المقدس » برقم 
۷ تتکون من ١54‏ ورقة » بطول ١5‏ . وعرض ۱۰/۵ سمكما في فهرس 
المكتبة » تاريخ كتابتها سنة ۱۲۹۹ ه » والكتاب مضبوط باسم الفوائد الظريفة . 
وفى هده النسخة زيادات على غيرهما > وجعلت رمز النسخة « ق ». 

۲ - النسخة المحفوظة أيضاً في خزانة المكتبة الرضوية في المشهد 
المقدس » برقم : ۰۷۰۲۰ تتكون من ٩٩‏ ورقة » بطول ۱۸/۳ وعرض ۱۲/۵ سم 
كما في فهرس المكتبة » وآخرها ناقص » والكتاب مضبوط باسم الفرائد الطريفة 
وجعات رمر النس<ة « س » . 

۳ - النسخة المحفوظة فى خزانة مكتبة آبة الله المرعشي العامة » في قم 
المقدسة برقم : ۰۲۳۰۲۵ تتکون من ۱۸ ورف بطول ۰ وعرض ۱۳ سم »كما 
في فهرس المكتبة» و آخرها ناقص أيضاً » والكتاب مضبوط باسم الفوائد الظريفة 
وجعلت رمز النسخة « ن ». 

هذاء وقد بدلت الوسع والطاقة في تصحيح الكتاب ومقابلته مع النسخ 
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الموجودة » وعر ضه علی المصادر المنقو له منها و غیرها » ولم آل جهداً في تنمیقه 


ود تحشقه حقى التحقيق . 
لفت نظر : 


وفي الختام أني أبارك وأهنىء مكتبة العلامة المجلسي قدس سره في اصفهان 
بما أحرزته من النشاط في نشر آثار العلامة المجلسي بأسلوب جديد ؛ وهي مكتبة 
أسست من أول بومها لنشر معارف الشيعة » واحياء طربقة آهل الببت عليهم السلام 
ونشر هذا الكتاب بهذا الاسلوب الرائع الى عالم النور هو احياء أث ركبير مسن 
تراث العلامة المجلسي . 

ومن الواجب علي أيضاً أن أقدم ثنائي العاطر الى صاحب الفضيلة الوجيه 
الساعي في الخيرات الميرزا أبوالقاسم الكويائي حفظه الله في ادارته للمكتبة 
وسعيه المشكور في نشر آثار العلامة المجلسي فجزاه الله عن الاسلام وأهله خير 
الجزاء . 

وبما أني مشتغل بتحقیق کل ماوصل لدي من آثار العلامة محمد باقرالمجلسي 
فالمرجو من الاخوان الاعزاء و الافاضل العظام أن يمنوا علي باعلام وجود نسخة 
مخطوطة مصححة أونسخة الاصل بخط مؤلفه عندهم أوعندغيرهم بالمراسلة بعنوان 
المكتبة أوعنوان بيتي في قم صفائية خيابان ناصر كوي قائمي ‏ بلاك ۱ . 

والمرجوآيضاً من العلماء الافاضل الذين پر اجعون‌الکتاب ‏ أن يتفضلوا علينا 
بما لديهم من النقد وتصحيح ما لعلنا وقعنا فيه من الاخطاء والاشتباهات والزلات 
فان الانسان محل الخطأو النسيان . 
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و الحمد لله الذی هدانا لهذا وماکنا لنهتدي لولا أن هدانا الله » ونستغفر مما 
وفع من خلل وحصل من زلل »> ونعوذ به من شرور أنؤسنا » وسيئات أعمالنا 3 
وزلات أقدامنا » وعثرات أفلامنا » فهو الهادي الى الرشاد والموفق » للصواب 


و السداد . و السلام على من ادبع الهدى . 


ه؟ / شعبان المكرم / ۱۰۷ قم المشرفة السيد مهدى الرحائی 
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الصفحة الاولی من نسخة «س » 


سرام 


رب اشر ح لي صدري» ويسرلي آمري, واحلل عقدة من لساني یفقهوا قولي. 

الحمد لله الذي وشح قلوب أوايائه المحبين بأنوار معرفته» وزين بساتين 7" 
صدور أحبائه الموقنين بأزهار مودته . 

قرب أبناء التراب الى جناب قدسه وجلاله » وأهلهم للوصول الى حریم 
قربه ووصاله . 

ففتح لهم أبواب الدعاء » وبسط لهم بساط الرجاء › اسم یمنعه عز جلاله عن 
أن دعاهم الى ساحة کبریائه ومجده » وندبهم الى الجلوس على بساط ذكره 
وحمده . 

فخاطبهم خطاب المشتاقین» و ناداهم نداء المحبين» آقبل الیهم اقبال الشفیق 
وأنصت لهم انصات الرفیق » فأجابهم اجابة الاحباء , و ناجاهم مناجاة الاخلاء . 

لم يترك بینهم وبين ملکوت عزه باباً الا فتحه » ولا حجاباً من حجب الغفلة 
الاهتكه » فسبحانه سبحانه › ما أعظم شأنه » وأجل احسانه » وأكرم امتنانه . 


. فى « ف » : بساطن‎ )١ 


ي سس ...سس الفرائد الطريفة 

والصلاة على خير من دعا » وأشرف من آوحی اليه فوعى» الذي دنا فتدلی 
فکان قاب قوسین أو آدنی » محمد المصطفی المجتبی . 

وعلی أهل بیته المعصومین المطهرین . الذین بهم علمنا الله مناهج الهدی 
ومسالك التقی » وبهداهم استنقذنا من جرف الغواية والردی . وبأنوارهم نجانا 
من ظلمات الضلالة والعمى : 

أما بعد : فيقول المذنب المفتاق الى رحمة ربه الغافر « ابن محمد تقى 
محمد باقر » أوتياكتابهما يميناً > وحوسبا حساباً يسيرأً : انه من جسيم فضل الله 
علبنا » وعظيم احسانه الينا > هوأن فتح لناباب الحمد'' والثناء والمسألة والدعاء . 

فجعل الدعاء أقرب الطرق الى قربه ووصله » وأوثق الوسائل الى رحمته 
وفضله . فجعله مصباحاً نور به محاريب المتهجدین ومفتاحاً فتح به باب الفلاح 
على العابدبن » وصيره في دفع شرور العدی دروعاً واقية » ولدفع الفتن والبلوى 

ولما عرف جل شأنه عجزنا عن النعوة ''بما یلبق بكبرياء جلاله » وقصورنا 
عن ادراك ما يضاهي علو ارتفاع شانه وكماله » أجرى مسن صروف سبل الحمد 
والثناء » وصنوف طرق المناجاة والدعاء » على ألسنة أوليائه وأصفيائه » ما بحار 
فيه العقول والاذهان » ويعترف بالقصور عن الاتيان بمثله أفاخم أهل اللسان 
وأعاظم أرباب البيان . 

ولما كانت الصحيفة السجادية الملقبة ب « انجيل أهل البيت » و « زبور آل 
محمد » صلوات الله عليهم أجمعين » لخروجها عن طوق قدرة الانام » ومضاهاتها 


اللسسش ‏ سااسسسسش مهش سش ست 


: فى « ف » : الفتح » وفی «ن» : الجهد‎ )١ 


۲ فى « ق » و« س » : التفوه . 


تا 
وأصحها سنداً , وأضبطها متنا » و آشملها للمطالب ‏ و آوعاها للمارب . 

تصدی و الدي العلامة - قدس الله رمسه و نورضریحه - لتصحیحها و ترویجها, 
وایضاح آسرارها » وافصاح آنوارها » نحواً "من خمسین سنة . 

فكان في کل سنة بکرر مدارستها وممارستهاء حتی تکثرت النسخ المصححة 
الم بوطة منها في جميع البلاد ونواحيها » بل لم تكن دارالا وفیها نسخ عدیدق 
بعد مالا يكاد بوجد فی بلدة واحدة منها » و كانت هذه رشحة من رشحات سحاب 
فوائده وافاضاته » وجدولا من أنهار بحار عوائده وافاداته . 

ولعمري لقد أحيا مزارع الحكمة » حتى جرت أنهارها » وغرس في قلوب 
المؤمنين آشجار المعرفة » حتى أينعت " ثمارها . 

فلما كان أوان مشیبه » وحان له لقاء حبيبه» أراد أن يكتب عليها شرحاً يو ضح 
غوامض أسرارها » ويكشف عن خبايا ۱ آستارها . 

فشر ع في شرحين بلغة العرب والفرس » لتعم المنافع » وتشمل الفوائد › 
اذ كانت همته ‏ قدس الله سره - مقصورة على بسط الموائد » ونشر العوائداگ 
لكل غائب وشاهد . 

فکتب على دعوات قليلة منها شرحین شافیین › آدر ج فيهما من كنوز المعارف 
الالهية » ودرر الحقائق الربانية » مالا يكاد بوجد مثلها في الکتب والرسائل » ولا 

. فى « ف » و«ن » :نحو‎ )١ 

۲) ينع الثمر پینع » ویینع ينعا وينعاً وینوعاً » أى : نضج . و آینع مثله . 

۳) الخباء ككساء من الا بنية يكون من وبر أوصوف آوشعر » والخباء أيضاً غشاوةالبرة 
و الشعيرة فی السنبلة . 

5) العائدة : المعرون , و الصلة ؛ و العطت ‏ و المنفعة . 


لا وی دنم هت وس مت یه 
بدرك الا بالهامه تعالی » لا بالبراهين "والدلائل » فلم یمهله الاجل لا تمامهما › 
وجری فيه مقادیر الله قبل اختتامهما » فمضی الى عفوالته وغفرانه » ورفعه الله الى 
فسح جنانه . 

وكان ‏ قدس الله روحه -کثیراً ما يوصيني باتمام مؤ لفاته» واكمال مصنفاته. 
فأردت أن أتمم شرحيه . جارياً على ما جرى فيهما من البسط فى البيان » بحسب 
الطاقة والامكان . 

لكن منعني عنه توزع البال وتشتت الحال ‏ وأيضاً فان طباع أهل زماننا 
لقصرهممهم مجبولة "على المختصرات » حائدة ۱" عن المطولات . 

ولقد كنت کتبت عليها في سالف الزمان تعليقات وجيزة » فأردت أن أجمعها 
وأحررها » مقتصراً على حل (*المشکلات ‏ وبيان ما خفي من اللغات» مقنعاً عن 
التطويلات بالاشارات » معبراً عن الفوائد الكثيرة بأوجز العبارات . 

فأتيت به بفضل ربي خيراً مما أردت » وسميته ب « الفرائد الطريفة فى 
شرح الصحيفة الشريفة » 7 , وأرجو من فضل ربي أن يؤهلني ويوفقني لاتمام 


شرحي والدي العلامة » وبالله التوفیق ومنه الاستعانة» وهو حسبي ونعم الو کیل. 


١)كذا‏ فى « ن » و« ق » وفى « س » « بالبراهين » بدون لفظة « لا » . 


؟) جبلهم الله تعالى یجبل ويجبل خلفهم وعلى الشىء طبعه وجبره ٠‏ 


۳( حاد عنه يحيد حيداً وحيداناً ومحيداً وحيوداً وحيدودة : مال . 


ئ( فى « س » حال ؛ 
(o‏ راجع المةدمة حول الکتاب و اسمه . 


مقد م4٩‏ 


اعلم أن علماءنا السلف رضوانالله علیهم- لم بهتموا بضبط آسانید الاعوات 
وتکثیرها , اهتماءهم بها في سائر العبادات والاحکام لامور : 

الاول : الخبر المستفیض السوارد في المستحبات الذي عليه مدار عمل 
الاصحاب في الستن » ومساهلتهم في آسانیدها . 

الثاني : أن الدعاء لاحجرفیه (۲ ۰ ولا يلزم کونه مأثوراً» بل يجوز أن يؤلف 
الانسان لنفسه دعاءاً یدعوبه » بخلاف سائر العبادات » فاذا دعا بدعام مأثور لم 
يصح آسنادها كان آولی بالجواز . 

الثالث: أن كثيرآً من الدعوات تشهد فصاحة عباراتها وغرابةأساليبها على كو نها 


کے کک توس سس مت ات سه م ا جيجح ب حجن عست سک ۳۷ خبط )رنه سب سح 


)١‏ وقد عقد باباً فى الوسائل لذلك قال : باب استحباب الاتيان بكل عمل مشروع 
روى له ثواب منهم عليهم السلاع ‏ ثم روى عددة أحاديث بطرق متكثرة » منها ما رواه عن 
كتاب ثواب الاعمال عن أبى عبدالله عليه السلام قال : من بلغه شی» من الثواب على شىء 
من الخیرفعمل به كان له أجر ذلك » وان كان رسول الله صلىالله عليه و آله لم يقله . راجع 
وسائل الشيعة ۰۵۹/۱ 


۲) أى :لا منع فيه : 


| تست سس سس سس الفرائد الطريفة 
صادرة من معادن‌النبوة والخلافةء بل لایجوز ذوفطرة سليمة وفطنة قويمة صدورها 
عن غیرهم علبهم السلام » وأدعية الصحيفة کذلك كما لابخفی . 

مع‌آنها لاشتهارها مستفيضة. بل متواترة معلومة الصدور عمن آلهمها صلوات 
الله عليه ,كما أن سائرالکتب المشهورة معلوم الانتساب الى مؤلفيها » مع فطع 
النظر عن أن الطرق من علمائنا البها کثيرة مذكورة في كتب الاجازات » ونقل 
الادعية منهاااشيخ وغيره م نأكابر القوم» ولكل من العلماءاليها طريقعن مشیختهم!". 

قال ابن شهر آشوب في كتاب معالم العلماء : قال الغزالي : أولكتاب صنف 
في الاسلام كتاب صنفه أبوجريح ‏ في الاثار » وحروف التفاسير عن مجاهد 
وعطابمكة » ثم کتاب معمر بن راشد الصنعاني باليمن » ثم كتاب الموطأ بالمدينة 
لمالك بن أنس » ثم جامع سفيان الثوري . 

بل الصحيح أن أول من صنف فيه أميرالمؤمنين عليه السلام جم كتاب الله 
ثم سلمان الفارسي, ثمأبوذر الغفاري» ثم أصبغ بن نباتة» ثم عبدالله ب نأبيرافع, 
ثم الصحيفة الكاملة عن زين العابدين عليه السلام ' . 

وذكر في ترجمة المتوكل بن عمير : انها ملقبة ب « زبور آل محمد »7 . 

وذكر في ترجمة بحيى بن علي البرقي : انه روى عن الصادق عليه السلام 
الدعاء المعروف ب « انجيل أهل البيت »7 . 

فاذا عرفت هذا : فاعلم انهم انما ذكروا سنداً واحداً في أول الصحيفة 


: فى «اق » : عن مشايخهم‎ )١ 
: ؟) فى المصدر : ابن جريح‎ 
. ۲ معا لم العلماء ص‎ )۳ 

ع) معا لم العلماء ص ۱۲۵ : 
د) معا لم العلماء ص ۱ . 


مقدمة الشارح سس ا 
لاتصال السند اعتماداً على اشتهارها ‏ فلاینظر الى حال رجال سندها ‏ ولا يضر 
جهالة بعضهم . 

ثم اعلم أنه اختلفت عبارات أدعية الصحيفة . بحسب اختلاف السند ‏ فان ما 
ينقل الشيخ رحمه الله في المصبا ح١١‏ وكذا غيره » يخالف ما في‌النسخ المشهورة 
مخالفة كثيرة» و لعل الشیخ رحمه الله نقل من رواية المطهري كما دشعر عبارة آخر 
السند أيضاً بالاختلاف . 

ورأيت أيضاً نسخاً قديمة من الصحيفة يخالف ما عندنا منها احتلافاً كثيراً في 
العبارات وعدد الادعرة . 

وأما النسخة التي نحن بصدد شرحها وضبطها » فهي ماكتبه والدي العلامة 
طاب ثراه ‏ من نسخة شيخه البهائي - قدس الله روحه ‏ التي كانت بخط 
جد آبیه الشیخ شمس الدين محمد صاحب الكرامات والمقامات . 

وهو نقله من خط ااشهيد رحمه الله » والشهيد نقله من خط الشيخ علي بن 
آحمد بن السديد المعروف ب « السديدي » ونقله هو من خط علي بن السكون » 
وعارضها مع نسخة بخط محمد بنادريس الحلي [ وهذه‌النسخة أيضاً عندنا بخطه 
روح الله روحه ] ( . 

فما في أصل نسختنا » فهو موافق لنسخة ابن السكون ؛ وما هو بعلامة « س » 
فهو من نسخة ابن ادريس رحمه الله» وما كان في الاصل معاً » فكانا معاً في نسخة 
ابن السكون » وفي « س » معاً » أي : كانا معأ في نسخة ابن ادریس ‏ وما كان 
بعلامة « خ » فهو ماكتبه '' ابن ادريس وابن السكون في الهامش . 


. نقل الشيخ رحمه الله عبارات الصحيفة فى المواضع المختلفة من المصباح‎ )١ 
.» الزيادة من دف‎ ) * 
. فى « ف » : كان فى نسخة‎ )۳ 


4 یه یی و ددلدلل الفرائد الطريفة 

وكتب والدي العلامة ‏ طاب ثراه ‏ في آخر صحیفته( التي بخطه ما هذه 
عبارته: قوبلت مع النسخة التيهي بخط الشيخ السديد محمد بن علي بن الحسن 
الجباعي جد الشيخ الجليل الشيخ حسين بن عبدالصمد والد شيخنا بهاء الملة 
والدين أدام الله ظله العالي . 

هكذا في هذا الموضع ۱" من صحیفته التي بخطه » نقلت هذه الصحيفة من 
خط الشيخ العالم السعيد محمد بن مكي رحمه الله ؛ عليها ۲۱ بخطه نقلت هذه 
الصحيفة من خط علي بن أحمد السديد رحمه الله» وفرغت في حادي عشر شعبان 
سنة اثنين وسبعين وسبعمائة » وكتب محمد بن مكي حامداً مصلاً . 

وعلى نسخة علي بن أحمد السديد ما صورته : نقلت هذه الصحيفة من خط 
علي بن السكون » و آتتبع اعرابها عن أقصاه حسب الجهد الا ما زا غ“ عنه النظر 
وحسرا" عنه البصر » وذلك في شهر ذي الحجة سنة ثلاث وأربعين وستمائة . 

وعارضتها بنسخةأخرى بخط الشيخ ابن مكي» مكتوبة في سنة ست وسبعين 
وسبعمائة » وهي مكتوبة من النسخة التي كتب منها الاولى . 

قال : وكتب العبد متتبعاً ما يحتاجاليه» سوى بعض مصطلح الكتاب من ترك 
لفظ ' الهمز واثبات الالف في فعل لامه و« أو » ونحوه . 
صورة خط ابن ادریس في مقابلته : بلغ العرض بأصل الموجود » و بذل فيه 


۱) فى «ق » : الصحيفة . 

۲ فى « ق » : المواضع . 

۳ فى « ق » :علیهما : 

ء) زاغ زوغاً مال وأمال . 

۵) حسر البصر يحسر حسو رآ کل و انقطع من طول مدی ۰ 
5) فى « س » نقط . 


مقدمة الشارح ا ا 
الجهد و الطاقة الا ما زاغ عنه النظر وحسر عنه البصر . 

وعلی نسخةالشهید رحمه الله: عارضتهابأصلها المذ كور» وفیها مواضع مهملة؛ 
فنقلتها على ما هي عليه » والحمد لله وحده» وصلاته وسلامه علی‌محمد و آله» و کتب 
محمد بن مكي . 

وعلى نسخة علي بن أحمد السديد ما صورته: بلغت مقابلة الصحيفة بالنسخة 
المنقول منها » فصحت بحسب الجهد الا مسا زاغ عنه النظر وحسر عنه اليصر » 
وذلك في شهر ذي الحجة من ثلاث وأربعين وستمائة » ولله الحمد وحده . 

وعليها أيضاً ‏ أعني : على نسخة علي بن أحمد السديد ‏ بلغت مقابلة مرة 
ثانية بخط ااسعید محمد بنادريس ر<مهالله» بحسب ماوصل اليه الجهد والطاقت 
وذلك في شهر ذي القعدة من سنة أربع وخمسين وستماثة . 

و کل ماعلى هامشها من حكاية « س » ونحوه» فانه عنابن ادربس ‏ وكذلك 
جميع ما يوجد بين السطور وعليه « س » فانه حكاية خطه . وأما ما كان نسخة 
ب « لاس » فمنها ما هو بخط ابن سکون» ومنها ماهو بخط ابن ادریس رحمه الله . 


تمهید 


[كيفية أخذ الحديث وطر قه | 


اعلم أن لاغذ الحدیث طرقاً , أعلاها سماع الراوي لفظ الشیخ › أواسماع 
الراوي لفظه اياه بقراءة الحديث عليه » ويدخل فيه سماعه مع قراءة غيره على 
الشيخ » وفي ترجيح أحدهما على الاخر والتسوية بينهما أوجه . 

والمشهور جواز الرواية بلفظ « حدئني » في الشقين » ومنعه بعضهم في 
الثاني» وحص «حدثني» بالاول و« أخبر ني » بالثاني» الامع التقييد بقوله « قراءة 
عليه وهو يسمع » فيجوز استعمال « حدثني » في الثاني . وما ينقل من السيد من 
منعه مطلقاً بعيد جداً . 

وبعدهما : الاجازة » سواء كان معيناً لمعين »كاجازة الكافي لشخص ۷ معين. 
أومعيناً لغير معين» كاجازته لكل أحد . أو غير معين لمعين»كأجزتك مسموعاتي. 
أو غير معين »كأجزت لكل أحد مسموعاتي كما حكي عن بعض آصحابنا أنه 
أجاز على هذا الوجه . 


وفي اجازة المعدوم اشكال » الا مع عطفه على الموجود . وأما غير المميز 


: فى « ف » بشخص‎ )١ 


مقدمة الشار ح یس 2-7 ص ۲۲۰ 
کالاطفال الصغيرة » فالمشهور الجواز . 

وقي جوازا"اجازة المجاز وجهان للأصحاب » والاصح الجواز . وفي هذا 
القسم لوقراً من أو له حديثاً ومن وسطه حديثاً ومن آخره حديثاً موافقة لصحيحة ابن 
سنان ۲ كان آولی . 

و بعدها : المناولة ۰۲۱ وهي مقرونة بالاجازة وغیر مقرونة » والاول أن يناو له 
كتاباً وقول : هذا روایتی فاروه عني أو شبهه . والثاني أن یناوله ایاه ویقول : 
هذا سماعي ویقتصر علیه. وفي جواز الرواية بالئاني قولان » والمروي الجواز. 

وهل يجوز اطلاق « حدثنا » و« آخبرنا » في الاجازة والمتاولة ؟ قولان . 

و آما مع التقیید بمثل قولنا « اجازة » و« مناولة » فالاصح جوازه » و اصطلح 
بعضهم على قولنا « أنبأنا » . 

وبعدها : المكاتبة » وهي أن یکتب مسموعه لغائب بخطه ویقرنه بالاجازة › 
أويعريه عنها . و الکلام فيه کالکلام في المناولة . 

والظاهرعدم الفرق بين الكتابة التفصيلية والاجمالية » كان یکتب الشیخ مشير 
الى مجموع محدود '* اشارة بأمن معها اللبس والاشتباه : هذا مسموعي ومرويي 
فاروه عني . 

والحق أنه مع العلم بالخط والمقصود بالقرائن لافرق يعتدبه بينه وبين سائر 


. » ليست كلمة « جواز» فى «ق‎ )١ 

؟) رواه الكلينى فى الكافى عن عبدالله بنسنان قال : قلتلابی عبدالله عليهما : السلام 
يجيئنى القوم فيستمعون منى حديثكم فأضجر ولا أقوى » قال : فاقرأ عليهم من أوله حديثاًء 
ومن وسطه حدیثاً » وهن آخره حديثاً . اصول الكافى 2۰۵۲/۱ ه. 

۳ فى « س » : المتناولة . 


: كذا فى « ن » وفی « ق » : الحدود : وفى « س » : ممدود‎ )٤ 


ع سس الفرائد الطريفة 
الاقسام »ككتابة النبي صلی الله عليه و آله الى کسری وقیصر» مع آنها کانت حجة 
علیهم . 

وبعدها : الاعلام » وهو أن يعلم الشيخ الطالب أن هذا الحدیث أوالكتاب 
سماعه » وفي جواز الرواية قولان . 

ويقرب منه الوصبة» وهي أنيوصي بکتاب يرويه لاحد» وقد جوزالرواية به. 

والوجادة » وهي أن يقف انسان على أحاديث من مرويات شيخه بخطه ولم 
يسمعها منه» فجوزوا أن يرويها منه ويقول : وجدت بخط فلان » أو قرأت بخط 
فلان » والمشهور أنه من باب المنقطع مع ثبوت اتصال . 

وربما يلحق بهذا القسم ما اذا وجد كتاباً بتصحيح الشيخ وضبطه . 

قال الوالد العلامة نور الله ضريحه : المشهور بين الاصحاب أنه لایجوز نقل 
الحديث وروايتهالا بأحد الطرق السبعة» هذا اذا لم يكنالكتاب من المتواترات 
مشل الكتب الاربعة للمحمدين ''الثلاثة رضي الله تعالى عنهم » ومثل الصحيفة 
الكامله عن الشيخ الطوسي وابن ادريس وابسن السكون أو عميد الرؤساء » ومثل 
الكتب المشهورة المتواترة عن مصنفيها كقواعد العلامة . 

فان الاظهر أنه لايحتاج حينئذ الى الاجازة » لان الغرض من الاجازة : اما 
العلم » أو الظن المتاخم له بأن الکتاب من مصنفه أو راویه » ومع حصول العلملا 
يحتاج الى علم آخر . 

أو ليعلم أن مصنفه أو راويه راض بالنقل عنه, ولا شك أنكل من يصنف كتاباً 
فهو راض بالنقل عنه » لكن الاحوط أن يكون بالاجازة تأسياً بالسلف الصالحین» 
ولنقل الاجماع مطلقاً . 

ويمكن أن تكون لها حكمة خفية » ولا شك في حسنه تيمناً وتبركاً » ولثلا 


. فى « ق » : للمجتهدين‎ )١ 


مقدمة الشار ح 
يكون شبيهاً بالمرسل » سیما في کتب الاخبار . انتهی کلامه رفع الله مقامه . 

آقول : طرقي الى الصحيفة الکاملة و کتب الاخبار وغیرها من مصنفات علمائنا 
والمخالفین كثيرة يطول الکلام بذ كرهاء عسی أن نذ کرها في خاتمة الكتاب» وقد 
أوردت جميعها في المجلد الخامس والعشرين من كتاب بحار الانوار '» والله 
الموفق للصواب . 


)١‏ وقد عقدالمؤ لف العلامة فوائد هامة حول اسانيد الصحيفة وطرقها فى آخر کتاب 
الاجازات من بحار الانوار ٤۳/۱۱۰‏ ۱۹6 : 


١ 
16 


حدثنا السيد 


لاس تخت بت 22 سس :سس همم .نس مه سس سا سس 


قوله : حدئنا السید 


آقول : احتلف مشایخنا في أن المتکلم بقوله «حدثنا» هل هو الشیخ الفاضل 
الضابط البار ع عمید الرؤساء هبة الله بن حامد بن أحمد بن أيوب رضي الله عنه » 
أو الشيخ علي بن السکون ؟ بعد اتفافهم على أن المتکلم به أحدهما ,ولکل من 
الفريقين شواهد . 

قال السيد المحقى قدس سره : لفظة « حدئنا » في هذا الطريق لعميد الدين 
وعمود المذهب عميد الرؤساء من أئمة علماء الادب » ومن أفاخم أصحابنا رضي 
الله تعالی عنهم » فهو الذي روى الصحيفة الكريمة عن السيد الاجل بهاء الشرف . 

وهذه الصورة خط شيخنا المحقق الشهيد ‏ قدس الله تعالى لطيفه “على 
نسخته التي عورضت بنسخة ابن السكون » وعليها ‏ أي : على النسخة بخط ابن 


. فى رف »: روحه‎ )١ 


شرح مقدمة الصحيفة سس ۱ 


۰ ۰ ۰ ۰ 
۰ 


سما ا اس لالس سس 
السسشس ل اش مده 
— 


السکون - خط عميد الرؤساء رحمه الله» قراءة صورتها: قرأها('علي السيد الاجل 
النقيب الاو حد العا لم حلال الدین عماد الا سلام ۳ جعتر القاسم بن الحسن بن 
محمد بن الحسن إن معية ‏ أدام الله تعالى علوه ‏ قراءة صحيحة مهادية! ' . 
ورويتها له عن السيد بهاء الشرف أبي الحسن محمد بن الحسن بن أحمد ع 
عن رجاله المسمين فى باطن هذه الورقة » وأبحته روايتها عنی حسب ما وقفته 


عليه وحددته له . 


وكتب هبة الله "بن حامد بن أحمد بن آیوب بن علي بن أبوب » في شهر 
ربيع الآخر من سنة ثلاث وستمائة» و الحمد لله الرحمن اأرحيم» وصلاته وتسليمه 
على رسوله سيدنا محمد المصطفى ؛ وعلی آله الغر اللهاميم . الى هنا حكاية خط 
الشهيد رحمه الله تعالى . 


فأما النسخة التي بخط علي بن السكون رحمه الله » فطريق الاسناد فيها على 
هذه الصورة : أخبرنا أبو علي الحسن بن محمد بن اسماعيل بن أشناس البز از» 
قرأته عليه فآقر به» قال: آخبرنا أبوالمفضل محمد بن عبدالله بن المطلب الشیبانی 
الى آخر ما في الکتاب (* . انتهى کلامه أعلى الله مقامه . ۱ 
ویروی عن شیخنا البهائي - قدس الله روحه - أن المتکلم ب « حدثنا » 
علي بن السکون ؛ ويدل عليه ما ذکره الکفعمي في حواشي مصباحه في مواضع 


. فى المصدر : قراءة قرأها‎ )١ 

. فى « س » : مهذبها‎ ) ١ 

*) فى « ف » : هبة الدين . 

ء) شرح الصحيفة السجادية للمحقق الداماد ص ه40 7غ المطبو ع أخيراً بتحقيقنا 
وتصحيحنا وتعا أيقنا عليه . 


ساس سمب سم سس 


۱۸ 


موی سس ما ی یم و 


كثيرة في نسخة ابن البق ارن لجطةاان و ورس 3 
الشيخ علي بن أحمد السديد بنقل الشيخ السعيد رحمه الله . 

وذكر الوالد العلامة ‏ طاب ثراه - آنلا منافاة بينهماء بل الشيخان الجليلان 
كلاهما راويان عن السيد الاجل .كما يظهر من كتب الاجازات . 

a‏ الصحيفة , وكانت النسخة التي انتهت 
اليها نسختنا ( بخطه .كما بظهر من نقل الشهيد رحمه الله أيضاً . 

وانما yT‏ 
السيد المحقق رحمه الله من أنه يروي عن أبى المفضل بواسطة ابن أشناس › 
لم أره في كتب الاجازات وغیرها : مع أن الصحيفة التي برواية ابن أشناس 
موجودة عندنا » وهي تخالف ما روي عن خط ابن السكون اختلافاً كثيراً . 

ويظهر من نقلالشهيد رحمه الله أن النسخة التي كانت بخط ابن السکون‌کانت 
بهذا السند الذي يروي عميد الرؤساء بعينه » ورأيت نسخاً قديمة منقولة عن حط 
ابن السكون مصدرة بقوله « حدثنا السيدالاجل » » فظهر مما ذكرنا متانة ما ذكره 
الوالد العلامة رحمه الله » وأنه لا محيص عنه » فليتدبر . 

وماكتب في الهامش من السند المتضمن لشيخ الطائفة رحمه الله » فهو ما 
نقله السديدي ‏ رحمه الله من نسخة ابن ادريس لبيان ما كان من الاختلاف في 
السند ("بنهما وبين نسخة ابن السكون . 

والظاهر أن قائل « حدثنا » هاهنا ابن ادريس رحمه الله » وروايته عن أبي 

. فى « س » : نسختها‎ )١ 

؟) فى « ق » : وأما : 

۳) ليس قوله « فى السند » فى « ف » . 


ال ا یی > ییحی ۱3 


e ۰ © © © e 


علي بن الشیخ بواسطة أو و اسطتین لا ينافي روايته عنه بلا واسطة ‏ لان أبا علي 
كان معمراً » ویمکن أن یکون ابن ادریس سمع منه الصحيفة في صغره » كما 
ذكره الوالد العلامة رحمه الله . 

[ وأقول : هذا في غاية البعد » لان ابن ادریس يروي عن آبي علي غالبا 
بتوسط الیاس بن ابراهیم الحائري عن الحسین بن رطبة » عن أبي علي . أو عن 
عربی بن مسافر » عن الياس بن هشام » وأبي القاسم محمد بن عماد الطبري › 
وهما عن أبي علي . وقد يروي عن الحسين بن رطبة » عن أبي علي » ولم ينقل 
روايته عنه بلا واسطة . 

وأيضاً وجدت بخط الشيخ شمس الدين محمد جد شيخنا البهائي رحمةالله 
عليهماء نقلا عن خط الشيخ السعيد الشهيد محمد بن مكي » قال الشيخ الامام أبو 
عبدالله محمد بن أدريس العجلي رحمه الله : بلغت الحلم سنة ثمان وخمسين 
وخمسمائة » وتوفي الى رحمة الله سنة ثمان وسبعين وخمسمائة . انتهى . 

وتوفي شيخ الطائفة ‏ قدس الله روحه ‏ سنة ستين وأربعمائة » و كان بين 
وفاةالشيخ وولادة ابنادريس قريب من‌ژمانین سنة» وكان أبوعلي عند وفاة والده 
فاضلاكاملا رجع اليه أصحاب والده» ولم ينقل هو من المعمرين الى هذا الحد. 

فالظاهر أن قائل « حدثنا » غير ابن ادريس » اما ابن رطبة » أو أبوالقاسم 
الطبري » أو غيرهما » والكاتب ابن ادريس . 

ويؤيده أن في‌تلك النسخة التي عندنا بخط ابن ادريس: بلغ العرض بأصل 
خبر المعروض » وبذل فيه الجهد والطاقة . 

وفي موضع آخر : عورض هذا الكتاب لابأصل الذي بخط المصنف رحمه 


سس سس سسسب ر اا لسلس ے 


۰ سس لفرائدالطرنة 


الاجل نجم الدين بهاء الشرف ابوالحسن محمد بن الحسن ان 


احمد بن ان بن محمد بن عمر بن یجیی العلوی E‏ رمه 


کد 


ا تی ا ا کے 


اد في ستة ثلاث وسبعین دا و ادرشن 1 . 
ثم اعلم آن السید المذكور لم یذ کر حاله بمدح ولا قدح » لکن رواية 
هو لاء الاجلة :" عنه واعتمادهم عليه تدل على جلالة قدره . 


قوله : الاحل 


الاجل صقة للسيد » ونجم‌الدین وبها» الشرف و بوالحسن ومحمد کل واحد 


قوله : قال : أخيرنا الشيخ السعيد 

ذكره الشيخ منتجب الدين في رجاله » ومدحه بالفقه والصلاح '' 

وفى الاصل « شهريار » بفتح الراء والكسر بالحمرة » والاول أفصح ء بناءاً 
على المشهور من کسون الجزء الاول من أمثال هذه المركبات مبنياً على الفتع » 
والجزء الثاني معرباً مع منع صرفه . 

ويجوز الثاني بناءاً على لغة من يقول باعراب الجزئين » واضافة الاول الى 
الثاني » ومنع صرف المضاف اليه . 


: بين المعقوفتين فى « ف » فقط‎ )١ 
: فى دف » : الاجلاء‎ ۲ 


م) الفهرست ص ۱۷۲ ۰ بر قم : 


شرح مقدمة الصحيفة ۲ 
فى شهر 0 الاول مز من سنا ست عشرة 


و« الغارة ( مرفوع صفة ل« محمد » و کان اا لخزانة المشهد الغروي 
على مشرفها آلف صلاة وتحية . 


قوله : مولانا 


أي 4 من هو أولى بآمورنا » و آوجب الله طاعته علینا . 


قوله : أميرالمؤمنين 

أي : سلطانهم . وفي بعض الاخبار : لانه ددير هم العام . وقد شرحناه في 
حواشينا على الكافي . 

و هد | الللب من حصائصه عليه السلام لایجوز اطلاقه على غيره حتى سائر 
الائمة علیهم السلام »كما بظهر من کثیر من الاخبار . 

قوله : ست عشره 

بسکون الشين في الاصل ؛ وبالفتح حمرة . 

قال الشيخ الرضي رحمهالله: تمیم تکسر شین عشرة لماكرهوا توالي أربع 
فتحات فیما هو کالکلمة الواحدة مع‌امتزاجها بالنيف الذي في آخره فتحة» عدلوا 
من فتح وسطها الى کسره . 

وأما الحجازیون فیعدلون من حركة الوسط الى السکون. لثلا یکون ازالة 
ثقل بثقل آخر » وهي الفصحى. وقد تفتح الشين على قلة > لان التر کیب عارض. 


۲ ل نییبت ي ا ا 
وخحمسمائه قراءة عليه وانا اسمع 3 قال سمعتها على الشیخ الصدوق 
| ابی منصور محمد بن محمد بن احمد بن عبدالعزيز ز العکبری 

وربا 2208 عقر الک ا الاخر لجتماع أريع فتحات 


احداها فتحة آخرالنيف » نحو أحد عشر وثلاث عشر » بخلاف اثنا عشر ۱ 
قوله : قراءة 


الظاهر آنها تمییز عن نسبة « آخبر » الى مفعوله . 

ویحتمل أن تکون حالاعن فاعل « آخبر » والمصدر بمعنی المفعول › آي: 
آخبرنا مقرو عليه . وأن تكون مفعولا مطلقاً » أي : آخبرنا اخبار قراءة عليه » 
فحذف المصدر وأقيم المضاف اليه مقامه . والاول أظهر . 


قوله : قال : سمعتها 


ضمير المفعول المؤنث راجع الى الصحيفة » وتعدية السماع ب « على » 
لتضمين معنى القراوة» أي: سمعتها مقروة على الشيخ . أو الى القراءة المذكورة 
لفظاً » فلا حاجة الى التضمين : 


قوله : العكبرى 


وفي القاموس : عكبراء بفتح الباء ويقصر قرية » والنسبة اليها عكبراوي 


۰ ۱۵۱ ۲ شرح الکافیه للشيخ الرضی‎ )١ 


شرح مقدمة الصحفة <<« 8 
المعدل رحمهالله» عن‌ابی المفضل محمد بن عبدالله بنالمطلب 
الشیبانی» قال حدثنا الشریف ابوعبدالّه جعفربن محمد بن‌جه‌فر بن 
الحسن بن جعفر بن الحسن بن الحسن بسن امير المؤمنين على بن 
ابى طالب عليه السام » قال حدئنا ا عمربن حظاب الزيات 


كرو 

ولم نجد الضم في اللغة . 

« المعدل » أي : الذي وصفهالاصحاب بالعدالة »أو کان هذا لقبه» ويؤيده أنه 
لم یذ کربمدحولا قدح . 


اتد سمح سے اا س ل ا ل ا ل “e‏ 


قوله : عن أبى المفضل 


« الشيباني » بفتح الشین والکسر حمرة والفتح أصوب .و کذا «ا لمطلب» 
بفتح اللام حمرة » و لعله من تصحیف النساخ . 
و« الشيباني » نسبة الى قبياة بني شیبان » وهو مختلف فيه . ورجح الوالد 


قوله : قال : حدثنا الشریف 


قال الوالد العلامة رحمه الله : الشریف الهاشمي أو الفاطمي . 

قالالنجاشي في ترجمته: كان وجهاً في الطالبيين متقدماً و کان ثقة فى أصحابنا؛ 
سمع وأكثر » وعمر وعلا أسناده » مات سنة ثمان وثلاثمائة » وله نيف وتسعون 
0 


۱) القاموس المحيط ۹۵/۲ . 


۲) در جال النجاشی ص ۲ ۱۲ ۰ 


۱ جح تایب و ری نت راید ال 


سنة مس وستین ومائتین » قال حدئنی خالی على بن النعمان 
الاعلم قال حدثنى عمير بن متو کل 


و« عبدالله ا 


قو له : سنة خمس وستين ومائتين 


لما كان اخبارالشیخ الخارن سنة خمسمائه وست عشرة » واخبار عبدالله في 
سنة حمس وستين ومائتين » وكانت عدة المشايخ المتخللة بينهما في هذا الاسناد 
ثلاثة » مع أن الزمان المتوسط بين الاخبارين مائتان وأحد وخمسون سنة » 
فالظاهر ('كون الوسائط معمرين » و کون الخبر عالي السند » وأكثر أصحاب 
ال خبار يرجحون عالي السند ‏ لقلة احتمال الاشتباه والسهو والكذب في البين » 
والارسال غير محتمل كما لا يخفى . 


قوله : الاعلم 


هو مشقوق الشفة العلیا » والمرأة علماء . واذا كان الشق في الشفة السفلی » 
فالر جل آفلح والمرأة فلحا 


وهو ثقة عظیم الشأن » من آصحاب الرضا عليه السلام . 


قوله : قال حدثنا عمیر بن المت وکل 


لانص عليه وعلی آبیه بتوثيق ۰ . 


سا سس سوت ا ر زا سس 


۱ فی « س » د « ن » : والظاهر . 


شرح مقدمة الصحيفة سس سس ۲۵ 


e ۰ ® ۰ و‎ ۰ e 


وقال النجاشي- رحمه‌الله - في فهرسته: متو کل بن عمیر بن‌المتو کل روی 
عن يحيى بن زيد دعاء الصحيفة > أخبرنا الحسین بن عبيدالله » عن ابن ی حي 
طاهر » عن محمد بن مطهر » عن أبيه » عن عمير بن المت وكل » عن أبيه مت وكل» 
عن يحيى بن زيد بالدعاء " . 

وقال الشيخ ‏ رحمهالله ‏ في فهرسته : المتوكل بن عمیر(" روى عن يحيى 
ابن زيد دعاء الصحيفة, آخبرنا بذلك جماعة » عن التلعكبري » عن أبي محمد 
الحسن یعرف ب « ابن أخي طاهر » عن محمد بن مطهر » عن أبيه » عن عمير بن 
متو کل » عن أبيه؛ عن يحيى بن‌زید . وأخبرنا ابن عبدون» عن أبي بكرالدوري 
عن ابن أخي طاهر » عن محمد بن مطهر عنه (* . انتهى . 

أقول : يظهر من أو ل کلامهما أن المتو کل بن عمير روى عن بحبی بن زد 
دعاء الصحيفة » ومن سندهما أن المتوكل جده روى عنه . 

والجواب : انه يحتمل أن يكون للمتوكل بن عمير ابن يسمى ب « عمير » 
يروي عن أبيه » ناوا ظاهر . 

ويبقى اشكال آخر : وهو ما يظهر من التنافي بين ما في سند المتن من كون 
والد المت وك لالراوي عن يحيى مسمى د « هارون » وما في سند" الفهرستين من 
كون والده مسمى ب « عمير » . 

ويمكن التوفيق بينها بأن يقال : : ان هارون كان اسم جد المت وكل الراوي › 


a ا‎ 

۲) رجال النجاشى ص 15١‏ . 

*) فى المصدر : عمر › وكذا بعده . 
)٤‏ الفهرست ص ۱۷۰ - ۱۷۱ . 


۵) فى « س » : مسند 


e 0‏ هر الفرائد الطر يفة 

الثقفى البلخی » عن ابیه متو کل بن هارون » قال : لقیت یحیی بن 
زيد بن على علیه‌السلام وهو متوجه الى خراسان» فسلمت عليه فقال 
لى من ابن اقبلت؟ قلت: من الحج» فسأ لنىعن اهله و بنی‌عمه بالمدينة 


واحفی السوال عسن ۳ جعفر ر بن محم عابه ا » فا برت بخيره 


اس اا مک مه م ا کف ص م سے 


باق يكرت هو المتوكر بن عمير بن المت وکل ls‏ ا 
الی سحل ه > كابن بابويه وابن طاووس » وهذا شائع . 
و بحتمل أن یکون الشیخان - رحمهما الله نسباه الى جده » آستطا هارون 


من البين» بأن نسبة المتو کل من '' هارون بن عمير بن المت و کل والاول آظهر. 


قوله : زيد بن على عليه السلام 


2 ج ) : بعد قتل أبيه 1 
[ وقه له « بالمدينة » نعت لبني عمه ؛ آو لادله ایض أيجهالكائنين بالمدینة](. 


قوله : واحفی 
أحفى السؤال ردده » وزيداً آلح عليه وبر ح به في الالحاح » والحفي كفني 
العالم يتعلم باستقصاء . 


و« الملح !' في سؤاله » من « ق ) . 
)١‏ فى « س» : بن . 
۲ ما بین المعةوفتين فى « ف » فقط ۱ 


۳) کدا في « س » و« ڼ » وفي «ق » : وألح فى سواله : 


۳۷ 


وخبرهم وحزنهم علی‌ابیه زيد بن‌علی علیه‌السلام» فقال لی: قد كان 


شر ح مقدمة الصحيفة سس سس سس سب 


قوله : آشار على آبی 


اعلم أنه اخحتلفت الاخبار في أمر زيد » فبعضها يدل على ذمه بل کفره. لان 
ظاهرها أنه ادعى الامامة » ومدعي الامامة بغير حق كافر . 

وأكثر الاخبار تدل على علو قدره وجلالة شأنه » وأنه دعى الى الرضا من 
آل محمد عليهمالسلام . و كان غرضه طلب ژارالحسین عليه السلام والاستيلاء على 
أئمة الجور ‏ ورد الحق الى أهله . 

فينبغي أن يحمل ما ورد من نهيهم عليهم السلام اياه عن الخروج على التقية 
للمصلحة. أوأنهم كانوا لا ينهون نهي تحریم بل شفقة وابقاءاً عليه . أوأنه ارتكب 
الحرام في مخالفة أمرهم وعفى الله عنه . 

وما غيره ممن خر ج من أهلهذا البيت -كيحيى ومحمد وابراهيم ‏ فأمرهم 
في غاية الاشكال » فان ظاهر حالهم مخالفة الائمة عليهم السلام » بل صدر عن 
بعضهم أشد الاهانة " بهم والاضرار لهم عليهم السلام . 

وما صدر منهم عليهم السلام مسن البكاه والحزن عليهم لايدل على مدحهم » 
اذ يمك نأن يكون توجعاً " لضلالتهم ‏ أو لما تضمن من هتك حرمة أهل البيت 


عليهم السلام . 


۱) فى دف » و«ن » : اختلف . 
۲) ليس تكلمة « بهم » فى « ف » . 


۳) فى « س » : توجهاً . 


7 میدس منت سییر فان 
بترك الخرو ج وعرفه ان هو خرج وفارق المدينة ما یکون اليه 


مصير أمره » فهل لقيت ابن عمی جعفر بن محمد عليه السلام ؟ 
قلت: نع م. قال: فهل سمعته یل کر شا م 7 من امرى؟ قلت: حا . قال بم 


لکن ورد في بعض الاخبار النهي عن التعرض لحالهم. فالتوقف في آمرهم 
وعدم الجرأة على قل ح<هم وذعهم أولى وأحوط » والله بعلم ۰ 


قوله : وعرفه ان هو خرج 


اعلم أن كلمة « ما » في‌قوله « ما يكون » موصولة › أوموصوفة» أواستفهامية 
على بعد » هي مفعول لقوله « عرفه » » وجزاء الشرط في قوله « ان هو تحرج » 
موف 

ویحتمل أن تکون جملة « ان هوخرج » واقعة موقع الحال » فلایحتاج الى 
تقدير الجزاء » فان الجملة الشرطية اذا كانت حالا لایحتاج الى الجزاء على ما 
نقل عن ابن مالك » وصر ح به في شرح المطالع» وهذا الاحتمال عندي أظهر . 

والظاهر أن « حرج وفارق » تنازعا على « المدينة » الا أن یفسر الخرو ج بما 
هو المعروف من‌الخرو ج للقتال» فلایحتاج الى التناز ع» لكن مجیثه بهذا المعنی 
لا یخلو من مناقشة . 


قوله : نعم 
بفتح العين في الموضعین » والکسر حمرة فیهما > وهما جائزان » والفتح 
أفصح . 


۲۹ 


شر ح مقدمة الصحيفة --.- ده 
ذکرنی خبرنی. قلت: جعلت فداك ما احب ان استقبلك بما سمعته 
منه. فقال: ابالموت‌تخوفنی هات ماسمعته. فقلت: سدعته یقول انك 
تقنل وتصلب كما قتل ابوك وصلب . فتخرروجهه وقال : يمو الله ما 


دشاء وشت وعئده ام الكتاب 4 


قوله : حعات فداك 

يكسر الفاء ممدوداً . 

وفى مجمل اللغة : اذاكسرت مددت » واذا قصرت فتحت ‏ . 

وقال الجوهري: الفداء اذاكسرت أوله يمد ويقصر» واذا فتح فهومقصور"". 

قوله : ان استشلات 

أي : أواجهك به » أو أقول في استقبال سفرك » فانه يتشأم بأمثاله » ذکرهما 
الوالد العلامة رحمه الله . 

قوله : هات 

بكسر التاء اسم أمر بمعنى « أعطني » . 

قوله : يمحو الثه ما يشاء يشت وعنده أم الكتاب ۲) 


۱) معجم مفاییس اللغة ع / ۸۳ . 
۲) صحاح اللغة ۲۵۳/۰ : 


۳) سورة الوعد : ۳۹ . 


سي همه وجي يي لاله الطريفة 


ها ا ا و 

الثاني : أن المراد أنه يمحو ما يشاء من ذنوب المؤمنين فضلا » فیسقط 
عقابها وشت ذنوب من يريد عقابه عدلا . 

الثالث : أنه يمحو بالتوبة جميع الذنوب » ويثبت بدل الذنوب الحسنات» 
کما قال تعالی « فأو لئك يبدل الله سیا تهم حسنات r‏ 

الرابع: أنه یمحو مايشاء من القرون ویثبت ما يشاء منها »كقوله « ثم أنشأنا 
من بعدهم قروناً آخرین » '". 

الخامس : أنه یمحو ما يشاء يعني القمر » ويثبت يعني الشمس .كما قال 
تعالی « فمحونا آية الليل » " . 

السادس : أنه یمحو من تقدير الأجال و الارزاق والسعادة والشقاوة » وساثر 
الامور التي تدخل تحت تقديره تعالی ما شاء » ويثبت مکانه شيئاً آخر . 

وهذا هو الحق » وبه تظافرت الاخبار عن الائمة الابرار عليهم السلام في 
تفسیر هذه الابة وغیرها ‏ ویدل عليه قو له تعالى « ثم قضی آجلا وأجل مسمی 
عنده » (؟ 

وهوالذي يعبرعنه في عر ف الائمة عليهم السلام ب «البداء»» وقد ورد في الاخبار 
الكثيرة أنه ما عبدالته بمثل البداء 20 وما عظم الله بمثل البداء . 


. ۷۰ : سورة الفرقان‎ )١ 

؟) سورة المومنون :537 : 

۳( سور الاسراء : ۱۲ . 

. ۲ : سورة الانعام‎ )٤ 

ه) أصول الکافی 6۱ ۱. 

1) أصول الکافی ۱ 2 ۲ > وهناك أخبار كثيرة فى البداء فراجع ٠‏ 


شرح مقدمة الصحيفة لل سس !بو 


وقد طعن مخالفونا علينا بالقول بالبداء » مع أن أخبارهم مشحونة بما يدل 
على البداء » والايات دالة عليه » وانكار ذلك هو مذهب اليهود » حيث قالوا : 
« يدالته مغلولة غلت أيديهم ولعنوا بما قالوا » ! وهم يعنون بذلك أنه تعالى فر غ 
من الامر فليس بحدث شيئاً . 

وما ذلك الالسوء فهمهم وشقاوتهم » زعماً منهم أنه بستلزم القول بتغير علم 
الو اجب تبدل رأيه وارادته » مصيراً الى ظاهر اللفظ . اذالبداء ظهور الشيء بعد 
الخفاء . 

وقد آشکل الامر على بعض أصحابنا أيضاً » فأولوا البداء بالنسخ . وقیل : 
هو قطع استمرار أمر تكويني »كما أن النسخ قطع استمرار آمر شرعي . وقيل : 
البداء أعم منهما . وقيل : البداء الظهور على الخلق بعد جهلهم . 

والذي يظهر من الأخبار الكثيرة المتظافرة مسن معنى البداء » وهو أن الله 
تعالى خلق لوحين أثبت فيهما الامور : 

أحدهما اللوح المحفوظ الذي لا تغير فيه . وهو مطابق لعلمه تعالى . 

والأآخر لوح المحو والاثبات ‏ فيثبت فيه شيئاً ثم یمحوه لحكم كثيرة لا 
بخفى بعضها على أولي الالباب » مثلا يكتب فيه أن عمر زيد مثلا خمسون سنة » 
ومعناه أن مقتضی الحكمة أن يكون عمره کذا اذا لم يفعلما يقتضي طوله أو قصره 
فاذا وصل السرحم مثلا يمحى الخمسون ويكتب مكانه ستون مثلا » واذا قطعها 
يكتب مكانه أربعون مثلا . 
واحدىالحكم فيه حث الناس على فعل الخيرات» وترك الشرور» وتضرعهم 

وابتهالهم اليه تعالى في جميع أمورهم» وأن لا يقولوا ان الامرقد فرغ منه وهذا 


. ٦£ : سورة المائدة‎ )١ 


أحد معاني قوله عليه السلام « ما عبدالله بمثل البدا» » . 

الى غيرذلك من الحکم التي لا تصل الیها "عقولنا القاصرة» لکن في اللوح 
المحفوظ مثبت أنه يصل ویکون عمره ستين » أو بقطع ویکون أربعين . 

وتسمية هذا ب « البداء » اما لانه بظهر للملائکة ‏ أو للخلق اذا آخبروا 
بالاول خلاف ما علموا أولا » أو باعتبار انه مشبه به »كما في سائر ما يطلق عليه 
تعالى من الابتلاء والاستهزاء وأمثالهما . وانكار أمثال هذه الامور الثابتة بالاخبار 
المستفيضة بل المتواترة »أو تأويل اللوحين بالعقول والنفوس الفلكية » ينشأ من 
قلة التدين والاعتماد على العقول الناقصة السخيفة أعاذنا الله وسائر المؤمنين منها . 

وقد بسطنا القول في تلك المسألة العويصة في المجلد الثاني من كتاب بحار 
الانوار ("بمالا مزيد عليه » وبقي هاهنا آمور : 

الاول: أن المراد ب « أم الكتاب » اما اللوح المحفوظ. لان الكتب المنزلة 
انتسخت منه » فيمكن أن يكون اشارة الى رفع ما يتوهم من تغير علمه تعالى » 
أي : عنده الكتاب الذي لا يتغير » أو لوح المحو والاثبات » ويكون مؤكداً 
المحو والائبات لانه اذا كان الأوح عنده كان الاختيار فيهما اليه » والاول أظهر 
[ لكن مؤيدات الثاني في الأخبار أكثر ] ". 

الثاني: أنه هل يجوز أن يقع البداء فيما أخبر الرسول والائمة عليهم السلام 
أم لا يجوز ؟ ظاهر كثير من الاخبار الثاني » ويظهر من بعض الاخبار الاول . 


)١‏ فى « 8 » :اليه. 
؟) بحار الانواد ٩۲/6‏ - ۱۳ : 


۳) ما بين المعةوفتين فى « س » فقط . 


شرح مقدمة الصحيفة سس ل 


ويمكن الجمع : بحمل الاول على ما صدر عنهم على سبيل الحتم» والثاني 
على غيره . 

آوالاول على ما ألقى اليهم بطريق الوحي » والثاني على الالهام . 

أو الاول على الغالب والثاني على النادر . 

أو الثاني على ما ظهر فيه الحكمة على الناس » للا يلزم تكذيبهمءكما ورد 
في بر اليهودي '' الذي دعا عليه النبي صلى الله عليه وآله » والاول على غيره › 


والله يعلم . 

الثالث : أن غرض يحيى من تلاوة الاية أنه عليه السلام وان أخبر بقتلي » 
لکن يمكن أن يكون خبره من كناب المحو والاثبات » ويبدله الله تعالى » وصحة 
کلامه مبين على ما ذ کر نا . 

وبسط الکلام و تحفیق المرام كما هو حی المقام لایناسب هدا الكتاب» فمن 
أراد ذلك فليرجع الى كتابنا الكبير . 

)١‏ هو ما رو اه الكلينى عن سالم بن مکرم عن أبى عبد الله عليه لسلام قال : مريهودى 
بالنبى صلی الله عليه و آله فقال : السام عليك ‏ فقال رسول الله صلی الله عليه و آله : عليك 
فقال أصحابه : انما سلم عليك با لموت. قال: الموت عليك. قال النبی صای الله عليه وآ له: 
و کذ لك د ددت» ثم قال النبى صلی الله عليه و آله ان هذا اابهودی یعضه أسود فى قفاه فیقتله, 
قال : فذهب اليهودى فاحتطب حطباً كثيراً فاحتمله » ثم لم یلبث آن انصرفء فقال له رسول 
الله صلى الله عليه و آ له: ضعه» فوضع الحطب فاذا أسود فى جو ف الحطب عاض‌علی‌عود. فقال: 
با يهودى ما عملت اليوم ؟ قال : ما عملت عملا الاحطى هذا احتملته فجئت به وكان معى 
كعكتان فا كلت و احدة وتصدقت بواحدة على مسكين . فقال رسو لالله صلی الله عليهو آ له: بها 
دفع الله عنه » وقال: ان الصدقة تدفع ميتة السوء عن الانسان . فروع الكافى ۰۵/6 ح ۳. 


6 سس الفرائد الطر نفة 
یامتو کل‌ان الله عز و جل‌اید هذا الامر بنا و جعللناالعلم والسف 
فجمعا لناوخص بنوعمنابالعلم وحده فقلت: جعلت فدالانی رأيت 
الناس الى ابن عمك جعفرعلیه السلام اميل منهم اليك والی ابيك. 
فقال: ان عمی محمد بن على وابنه جعفر ا علیهماالسلام دعوا الناس 
الى الحياة ونحن دعوناهم الی‌الموت . فقلت: يابن رسول الله آهم 


قوله : أيد هذا الامر 


ظاهره أن المراد أمر الامامة والخلافة » بآن یکون مدعياً لها . 

ویمکن حمله على أن المرادتأبيدخلافة خلفاء الحق بجهادهم» آوالمرادبالامر 
الجهاد؛ أوطلب ثار الحسین عليه السلام » لکن المتو کل فهم ظاهر کلامه ‏ فألزم 
عليه بأن فضلاء الاصحاب وسائر الناس أميل البهم منکم » وما ذلك الا لحقيتهم 
ووفور علمهم وفضائلهم » فهم آولی بالامامة . 

أولوكان الجهاد حقا لم يتر كوا مع هذا العلم والفضيلة › آومع كثرة الاتباع 
ومیل الناس اليهم » أو هما معاً . 

فعارضه بشبهة » وهي: ان سبب أميلية الناس‌اليهم أنهم لايدعونهم الى الجهاد 
المستلزم للقتل » ونحن ندعوهم الى الموت والفةل » فلو كانوا يدعون الى الجهاد 
لم يميلوا اليهم أيضاً . 

وهي مدفوعة » بأن أكثرهمكانوا طالبين للجهاد مشتاقين اليه» لان فيه احدی 
الحسنيين » ولان فيه الولايات والغنائم التي تشتاق النفوس اليها . 

وتر كهم علبهم السلام للجهاد لم يكن الا لعدمشرائطه» وعدم کو نهم مأمورين 
من قبل الله تعالی به » وکانوا يعلمون أن الجهاد لاينفع » بل يصير سبباً لفنائهم 


شرح مقدمة الصحيفة > 27 وو ا ا رتیت 2 O‏ 


وفناء شیعتهم ‏ و ببر كة ترك الجهاد انتشر علومهم في الافاق » واهتدى بهم أكثر 
الناس » الى غير ذلك من المصالح والحکم التي لا تتناهی . 

[ و لءمري لقد آجری الله على لسانه ما هو الحقء لانهم علیهم السلام‌کانواید 
عون‌الناس الىالحياة الابدي بالایمان و العلم والکمالات» وهم‌کانوا بدعونهم الى 
الضلال والجهل اللذین همأ الموت حقيقة ] ۲ . 

ثم سلك السائل في السؤال مسلکاً آخر الز اماً عليه» فقال : آهم اعلم أم أنتم؟ 
والفرض أفهم اعلم منکم ؟ و الاعلم آولی بهذه الامور » آولو كان الجهاد واجباً 
لم بتر كوه . 

فتحير في الجواب » لعلمه بأنه لا يمكن ادعاء کونهم أعلم لظهور خلافه › 
ومع تسليمأعلميتهم بلزمه ماآرادالسائلالز امه فاعترف بأعلميتم و تجاهل عمايلزمه» 
وشرع في سؤالآخر . 

أقول : ومما یوید کون بحیی وأبيه ‏ رضي الله عنهما - غير مدعيين للامامق 
بل مقرين بامام زمانهم ما رواهالخزاز رحمه الله في كتاب كفايةالاثر في النصوص 
على الائمة الاثنا عشر عليهم السلام : ء-ن علي بن الحسن » عن عامر بن عيسى 
السيرافي » عن الحسن بن محمد بن يحبى العلوي »عن محمد بن مطهر » عن 
أبيه » عن عمير بن المتو کل بن دارون البجلي »عن أبيه قال : لقیت يحيى بن 
زيد بعد قتل أبيفء وهو متوجه الى خراسان» فما رأيت مثله رجلا في عقله وفضله» 
فسألته عن أبيه » فقال : انه قتل وصلب بالكناسة » ثم بكى وبكيت حتی غشي 
عليه . 

فلما سكن قلت له: يا ابن رسول الله وما الذي أخرجه الىقتال هذا الطاغي؟ 


۱) ما بين المعقوفتين فى « ف » فقط . 


ی ی 


تا تا س تسه 


وقد علم من أهل الكوفة ما علم . فقال : نعم لقد سألته عن ذلك » فقال : سمعت 
آبي علیه‌السلام بحدث عن أبيه الحسین بن علي علیهما السلام» قال : وضع رسول 
الله صلی الله عليه و آله يده على صلبي ‏ فقال : يا حسين يخرج من صلبك رجل 
يقال له : زید» يقتل شهيدأً » فاذاكان يوم القيامة بتخطی هو وأصحابه رقاب الناس 
ويدخل الجنة » فأحببت أن أكو نكما وصفني رسول الله صلى الله عليه وآله . 

ثم قال : رحم الله أبي زيداً كان والله أحد المتعبدين قائم ليله > صائم نهاره › 
يجاهد في سبيل الله عزوجل حق جهاده . 

فقلت : يابن رسول الله هكذا يكون الامام بهذه الصفة ؟ فقال : يا آبا عبداله 
ان أبي لميكن بامام» ولكنكان من ساداتالكرام وزهادهم» وكان من‌المجاهدین 
في سبيل الله . 

قلت : يا ابن رسول الله أما ان أباك قدادعى الامامة وحرج مجاهداً في سبيل 
الله , وقد جاء عن رسول الله صلى الله عليه و آله في من ادعى الامامةكاذباً. فقال: 
مه يا أبا عبدالته ان أبي عليه السلامكان أعقل من أن يدعي ما ليس له بحق» وانما 
قال : أدعو کم الى الرضا من آل محمد » عنى بذلك عمي جعفراً . 

قلت : فهو اليوم صاحب الامر ؟ قال : نعم هو أفقه بني هاشم . 

ثم قال : يا أبا عبدالله اني أخبرك عن أبي عليه السلام وزهده وعبادته » انه 
كان يصلي في نهاره ما شاءالله» فاذا جن عليه الليل نام نومة خحفيفة» ثم يقوم فيصلي 
في جوف الليل ما شاء الله » ثم يقوم فاثماً على قدميه يدعو الله تبارك وتعالى , 
ويتضرع له ويبكي بدموع جارية حتى يطلع الفجرء فاذا طلع الفجرسجد سجدة» 
ثم يقوم يصلي الغداة اذا وضح الفجر ء فاذا فرغ من صلاتد قعد في التعقيب الى 
أن يتعالى النهار » ثم يقوم في حاجته ساعة . 


قوع مقدمة الصحفة .سس سس ۳ 


اعلم ام انتم ؟ فأطرق الى الارض ملياً 


فاذا قرب الزو ال قعد في مصلاه > فسبح الله ومجده الى وقت الصلاة فاذا 
حان وقت الصلاة قام فصلی الاوای » وجلس هنيئة وصلی العصر › وقعد في تعقیبه 
ساعة » ثم سجد سجدة ‏ فاذا غاب الشمس صلی العشاء و العتمة . 

قات : كان يصوم دهره ؟ قال : لا » ولکنه كان یصوم في السنة ثلاثة آشهر » 
ویصوم في الشهر ثلاثة أيام . 

قلت : وکان يفتي الناس في معالم دینهم؟ قال: ما أذكر ذلك عنه. ثم آحر ج 
الي صحيفة كاملة فیها أدعية علي بن الحسین علیهما السلام ' . 

أقول: قد أوردت الاخبارا لمشتملهعلى أحوالهم بطو لها في كتاب بحارالانو ار" 
وأنما أوردت هذا الخبر هاهنا لاشتماله على سند الصحيفة الكاملة وبعض ماجرى 
في تلك القصة مع اتحاد الراوي . 


قوله : فأطرق الى الارض ملياً 


قال الجوهري : أطرق أي أرخى عينيه ينظر الى الارض ۳۲ . 
وقال: الملي الهوي من‌الده سمال: أقام ليا من الدهر» قال تعالى «و اهجر نی 
ملياً » أي : طويلا » ومضى ملي من النهار » اي : ساعة طويلة لي 


١)كفاية‏ الاثر ص ۳۰۵-۳۰۲ . 
۲ بحار الانوار ۱۱۸/5 . 


۳) صحاح اللغه ۱۵۱۵/6 : 


: ۲۹۱/۲ صحاج اللغة‎ )٤ 


رم .سلب الفرائد الطريفة 
سم رفع رأسه وقال: کلناله علم غير انهم یعلمون کاما نعلم ولا نعلم 
كلما هه ثم قال لى:اكتيت من أبن عمى شعا؟ قلت: نعم. قال 


قوله : رأسه 


بالهمزة و الالف بقلب الهمزة الیها تخفیفاً معأ ؛ والاول أصح . 


قوله : من ابن عمی 

بفتح النون و کسرها . 

قال السيد المحفق قدس سره : بفتح النون على مذهب من يحرك الساکن 
بالفتح مطلقاً بملاحظة الخفة» وبكسرها عندمن يذهب الى تحريكه بالكسر لمراعاة 
المناسة 1 

أقول : المشهور عندهم المذ كور في كتبهم أن فتسح نون « من » مع لام 
التعريف واجب لكثرةالاستعمال» فل و کسروا لاجتمع كسرتان فيماهو کثیر الاستعمال 
والكسر ضعيف » عكس « من ابنك » اذ يكثر كسرته » ولذا ضعف فيه الفتح . 


والحاصل: انهم كسروا نود «من» عند ملافاتها كل ساکن سوی لامالتعربف» 
فهي عندنا مفتوحة . 


قوله : نعم 


بالفتح » وبالكسر حمرة . 


۱ شرج الصحيفة السجادية ص ۵۲ ۰ 


شرح مقدمة الف حيفة ددد إل 
أرينه فا حرجت اليه وجوهاً من العلم واخرجت له دعاء‌املاه علیابو 
عبدالله عليه السلام وحدثنىان اباد محمد بن‌علی عایهماا لسلام ام لاه 
عليه واخبره انه مندعاء ابيه على بن‌الحسين ءايهم السلام من دعاء 
الصحيفة الکاملة» فنظرفيه بجیی‌حتی‌اتی على آخره وقال لى: اتأذن 
فى نسخه ؟هقلت: يابن رسول الله اتستأذن فيما هو عنکم. فقال: اما 
لاخرجن اليك صحيفة 


يمكن أن يكون المراد بها دعاء الصحيفة » أو تكون الصحيفة بعضاً منها › 
الظاهر أن ما أخرجه كان بعض دعوات الصحيفة لا كلها . 


قوله : أملاه 

كان بخط الشهيد رحمهالله في الموضعين بالهمز. وفي أكثر النسخ المصححة 
[ لا سيما النسخة البهائية ] '' بالالف » وهو الظاهر» لان أصله أمل من الاملال 
وأمللت من المضاعف » قلت اللام الاخيرة ياءاً »كما في تظني والتقضي » وهذا 
القلب في لغة العرب شائع . 

وعلى الاصل في التنزيل الكريم « وليملل الذي عليه الحق » " والاملال 
والاملاء أن تلقي على غيرك كلاماً فيكتبه ۳۱ والهمزة لايستقيم الا بتجوز وتكلف. 
۱ الزيادة فى « ق » فقط . 
؟) سورة البقرة : ۲۸۲ : 
*) فى «ق » : أن يكتبه . 


وع سس الفرائد الطريفة 
من الدعاء الكامل مما حفظه ابى عن ابيه وان ابى اوصانی بصونها 
و مده‌ها غيراهاها. قال عهير . قال اپی: فغامت اليه فشلت ا وقلت 


له : والله يابن رسول الله 


س . بح مس سمس سوق ست عت عبد "و سي يدت الوه میب 


وفائدة الاملاء على المعصوم مع كونه مأموناً من‌السهو والنسيان : اما لتأسي 
الناس بهم» أولجماعة غيره كانوا حاضرین. أو ليعتمد عليه غير العارفين بعص متهم » 
كما ذكره الوالد العلامة رحمه الله . 


قوله : من الدعاء الكامل 

قال الوالد العلامة رحمه الله: الظاهر أن لفظة « من » بيانية » والاستيذان من 
المتوكل» والطلب من الصادق عليهالسلام مع کون الصحيفة عنده: اما لعسرفض 
حاتم أبيه عليه <ز ناً على أبيه > أو لانه لم يكن هذا الدعاء في صحيفته) أو لارادة 
عرض صحيفته عليها وتصحيحها . 

قوله : أوصانى بصونها 

أي : حفظها عن الضياع » أو عن الوصول الى غير المستحق» فيكون منعها 
تأكيداً له » والاول آظهر . 

قوله : رأسه 

بالالف والهمزة معاً »كما مر . 

قوله : یابن رسول ايله 


ظاهره أن ولد البنت ولد حقبقة »كما يشهد به الاخبار» حصوصاً خبر موسی 


شر ح مقدمة الصحيفة سس سس سي ٤١‏ 
انى لادين الله بحبكم رطاعتکم وانی لارجو ان بسعدنی فی حیا تی 


ومماتی پرلایتکم ۱ 


ابن جعفر وابنه الرضا علیهما السلام و استدلالهما بالابات »كما ذهب اليه السید 


ر حمه الله . 


قوله : لادین الله بصسکم وطاعتکم 


أي : أجعل حبکم وطاعة من يجب اطاعته منکم - أي : المعصوم - ديناً 
أعبدالله عزو جل وأطيعه به, لقوله تعالی «أطيعوا الله وأطيعوا الرسول و آولي‌الامر 
منکم » "وقوله تعالی « قل لا أسألكم عليه أجراً لا المودة في الفربی » (. 

أو آعبد الله تعالی بسائر العبادات مع حبکم » أو بسبب حبکم » لانها بدون 
الحب والطاعة باطلة » فهي سبب لها و لقبولها » أو حبکم وطاعتکم صارا سببین 
لهدايتي وعبادة ربي ‏ والاول أظهر . 


قوله : بولایتکم 

بفتح الواو و کسرها معا . 

قال السيد المحقق رحمه الله : بفتح الواو بمعنی النصرة والوداد والانقیاد , 
والموالاة المحابة و المتابعق والاضافة الى ضمیر خطاب الجمع اذن اضافة الى 
المفعول . أوبكسرها بمعنی تولي الامور وتدبيرها ومالكية التصر یف فيهاء وولي 


مم مت 


۱) سورة الناء : ۵٩‏ . 


۲) سورة الشودی : ۲۳ . 


۷ سس سس الفرائد الطريفة 
فرمی صحیفتی التى دفعتهااليه الى غلام كان معه وقال : اكتب هذا 
الدعاء بخط بين حسن واعرضه على لعلی احفظه فانی كنت اطلبه 
من جعفر حفظه الله فیمنعنیه قال متو کل: فندمست علی‌مافعلت ولم‌آدر 


مااصنع ولم يكن ابو عبد الله عامه السلام تقدم الى الا دفعه الی احجل , 


وس ل لست س د س ا سک ا س لے نے اللا ل ال د 


اس مسي ل ا 222 س 


اليتيم ووالي البلد مالك آمرهما ‏ والاضافة على هذا الى الفاعل '. 


قوله : فرمی 

قال الوالد العلامة : الرمي لاف الاداب عندنا ‏ ولم يكن عندهم هذه 
الاداب » ویمکن حمله على ما لم يكن فيه استخفاف . 

قوله : الى غلام 

أي » عبد » أو خادم » أو شاب طلع شاربه . 

قوله : مت وکل 

» المتو کل » معرفاً حمرة . 

قوله : الا 

« أن لا » « س » ورعاية ضبط هده الامور لغاية الاحتیاط في النقل . 


مت مس بت مما ل لم مامه سس يم ا لما ا لل ل ل ساس سم مداه ال سس س 


, شرح الصحيفة السجادية ص 5د‎ )١ 


شرح معدمه الصحيفة ا ا یک یشاب ا ۶۱۳۰ 
ثم دعا بعيية فاستخر ج مدا ص حرف مففله محتو مه فنظر الي الخانم 
وقبله وبكى ثم فضه وفتحالقفل ثم نشرالص حيفة ووضعها على ع 
وامرها على وجهه وقال: و الله يا متو کل لول ما د کرت من فول ابن 
عمى اننى افنل و مب لما دفعتها اليك 9 بها ضنيئا » 


هي وعاء یجعل فيه الثیاب» وقيل: يجعل فيه لامة الحرب. وبالجملة ما يوعى 
فيه شيء . 

قوله : مقفلة 

ي الصدر الاول كانوا یجعلون لاقرآن والکتب حديداً یقفلونه » يقال : 
أقفله وقفله مثل آغلق وغلق . والاول هو المضبوط . 

قوله ۰ مختومة 

لها كانت مختومة بخاتم أبيه » فلذا بكى بعد ما نظر اليه . 

و« فضه » أي : کسره . 

قوله : اننی 

بالفتح والكسر معأ . وفي « س »6« اني » بالكسر » وبالفتح حمرة . 

قوله : ضنيناً 


بے چ .چ حتفت چات ابا ا میت مسمس 


هه سس الفرائدالطريفة 
ولكنى اعلم ان قو له حدق اجه عن آباژه وانه سبه : دنر *- ان بقع 
مثل هذا العلم الى بنی امية فيكتموه ويدخروه فى خزائنهم 


يبس د نت سح نت 


قوله : فیکتموه ۱) 9یدخروه 


وفي « س » « فیکتمو نه و بدخرو نه » على نسخه الاصل هما معطوفان علی 
« يقع » فیدخل علیهما « أن » الناصبة » وعلی نسخة «س» یکون الفاء للاستیناف . 

قال في المغني : قبل : یکون الفاء للاستیناف , کقوله : 

أي : فهو بنطق ‏ لانها لوکانت للعطف لجزم "ما بعدها » ولو كانت للسببية 
لنصب » ومثله « فانما بقول له كن فیکون » بالرفع » أي : فهو يكون حینگذ ۲۲ . 
انتهی . 

قوله : فى خرائنهم 

قال السید رحمه الله : بالهمزة بعد الالف » فان الياء أو الواو بعد الالف في 
آوزان فعائل ومفاعل اذاکانت زائدة ‏ كما في وصائل وصحائف وعجائز وخزائن» 
فانها تقلب همزق على خلاف الأمر فیما تکون أصلية . فرقاً بين الزائدة و الاصلیق 
اذ القیاس القانوني في الاصلية ابقاژهما على الاصل » كما في مقاول ومعایش غير 
مقلوبتین همزة . 

۱) فى « س » : فیکتمو نه . 


۲) فی « س » : یجز) . 
۳) «غنی اللبیپ ۱۱۷/۱ - ۱۱۸ ۰ 


شرح مقدمة الصحيفة س ب 
هو لاء القوم ۳ هو قاض فهی امانه 98 عندك حتی 9 الي 


جا ون وی ت تک ت د موب يوني سب عبت حدم رسب نے و مسب شم ہے یچ ےا ےکک کے ی د ا EES‏ 


8 اجتمعت الاصلیه و الزائدة ‏ فالز ائدة آحری بالتغبير » و الاصلة حق 
بالاحتفاظ الا ما اذاکانت حرف العلة قدا كتفت الالف من حاشيتها , كما في آو ال 
وعوائق وبوائع » فان هنالك تقلب التي من بعد الالف همزة وان كانت أصلية . 
والامر فى الحوائج على هذا السبیل علی الضابط انقياسي » لکنها تستعمل لا 
بالهمزة على حلاف الاصل والفياس . 
وهناك کلام آخر سيتلى عليك » والامر في المصائب على العکس من ذلك ع 
وسيأتيك التنبيه عليه انشاء الت ١١‏ . انتهى كلامه رفع الله مقامه . 


قوله : تربص بها 

التربص : الانتظار . 

قوله : الى ابنیی عند الثه 

كان في النسخة البهائية [ الى ابني عبدالله ] ("وهو سهو [ وکان في هذا 


الموضع وفيما سيأتي كلمة «انى » مكتوبة فسوی السطر بلا علامة « صح » ولا 
«خ»]. 


. ٠٦۲ ٦١ شرح الصحيفة السجادية ص‎ )١ 


۲) ما بين المعقوفتن فى « س » و« ن » ؛ 
۳) ما بين المعقوفتين فى «ق » فقط . 


غ س الفرائد الطريفة 
السلام فانهما القائمان فى هذا الامر بعدی . قال المت و کل : فقبضت 
اأص حفة قلما فتل بحیی بن ررك صرت اخ ۱ المدينة فلت اباعبدالله 


عليه السلام فحدئته الحدیث عن ر یحیی فیکی واشتد 


قوله : القانمان 


قال السید المحقق رحمه الله : بالهمز لاغیر قیاساً واستعمالا » وضابط مناط 
ابدال العين همزة في بناء اسم الفاعل من الاجرف الالائي المجرد صورة ومعنی 
من الافعال على التحقیق مجمو ع آمرین : 

آحدهما : أن یکون آنها كانت قد أعلت من الفعل الماضي ‏ فانه الاصل 
المتفر ع عليه في الاعلال . 

والاخر : أن یکون الاعلال ملزوم اجتما ع آلفین» وذلك في نحو قام زيد فهو 
قائم » وقال فهو قائل » وسار فهو سائر » وباع فهو بائع بالهمزة في الجميع . 

فأما اذا صحت الواو والياء من الفعل الماضي » فانها تصح "في اسم الفاعل 
أيضاً »كما في نحو عسور فهو عاور . وصيد فهو صاید., وأيس فهو آيس جميعاً 


a غير‎ 


قوله : فى هذا الامر 


ی : الجهاد » أو الامامة . 


١)كذا‏ فى النسخ الثلاث » وفى المصدر : تفتح . 
۲) شرح الصحيفة السجادية ص ۰۲ ۰ 


شرح مقدمة الصحيفة چ ي ۶۱۲۰ 
و جدهبه و قال:رحم للها بن عمی و ألحقه بآ بائه واجداده» واللهيامتو کل 
ما منعنی من دفع الدعاء اليه الا الذى خافه على صحيمة ابیه » واين 


الصحيفة ؟ فقلت : هاهی ۲ 


قوله : رحم اله ابن عمى 

بظهر منه أنه لم يكن مدعياً للامامة » ويكون خروجه اما برضاه عليه السلام 
بساطناً » ويكون منعه عليه السلام ظاهراً للتقية . أو بدونه » فيكون فاسقاً » ويكون 
هذا دعاء له بالغفران» أو عام بتو بته» كما ورد في الخبر: انهم يوفقون عند الموت 
للتوبة . 

ويحتمل أن يكون مدعیاً للامامة » ويكون دعاؤه عليه السلام للتقية من جهلة 
الشيعة» أولعدم توهم الناس أن خلفاء الجور ‏ اعنهم الله غير آثمين بقتلهم ایاهم 
أو للتقية من الزيدية » فانهم أيضاً كانوا مسلطين في ذلك الزمان » والله يعلم . 

قوله : فقلت : هاهی 

وفي « س » : قلت . 

والظاهرأن « ها » حرف تنبيه؛ وذهب‌الخلیل وأكثر النحاة الى أنها لاتدخل 
من‌المفردات الاعلى أسماء الاشارة, لکن يفصل كثيراً بين أسماء الاشارة و بینها اما 
بالقسم » نحو « ها الله ذا » واما بضمیر المرفو ع المنفصل نحو « ها أنتم أولاء » 


مس سس ا ا 


وبغيرهما (' قليلا . 

وجوز بعضهم أن يكون « ها » المقدمة في نحو «ها أنت ذا تفعل» غير منوي 
الدخول على «ذا» » ولو كان في صدر الجملة من الاصل لجاز من غير اسم اشارة 
« ها أنت زید » . 

وما حكى الزممخشري من قولهم « ها ان زیداً منطلق » و« ها آفع ل کذا » 
ممالم آعثر له على شاهد فالاو لی أن نقول: ان « ها » التنبيه مختص باسم الاشارق 
وقد بفصل منه کمامر . ولم يثبت دخوله في غیره من الجمل والمفردات ‏ کذا 
ذکره الرضی("۰ رحمه الله ٠‏ 

وفال الجوهري : ها مقصور للتقریب ‏ اذا قيل لك : أين أنت ؟ فتقول : ها 
أنا ذا » والمرأة تقول : أنا ذه . وان قیل لك : أين فلان ؟ قلت اذا كان قريباً : ها 
هو ذا » وان كان بعيداً قات : ها هو ذاك » وللمرأة اذا كانت قريبة : ها هي ذه › 
وان كانت بعيدة : ها هي تلك. انتهى (". 

أفول : قد ظهر لك مما نقلنا أن الظاهر هنا تقدير اسم الاشارة » أي : ها هي 

ذه الصحيفة [ و ] على الاحتمال المرجوح » أي : ها هي الصحيفة . 

ويحتملعلى بعد أن يكون «ها» اسم فعل بمعنى خذء أي: خذ هي الصحيفة» 
والاول هو الصواب »كما تبين لك مما مهدنا . 


6 فى « ف » : و بضمیرهما . 
؟) شرح الكافية ۳۸۱-۳۸۰۸۲ . 


۳) صحاح اللغة ۲۵۱۰/۰ ۰ 


شر ح مقدمة الصحيفة :٩.‏ .اب سس سس ا سس س ۶:۹ 
ففتحها وقال: هذا و الله حط عمی رید ودعاء حدى على بن الحسين 
عليهما السلام. نم قال لا ينه : قم يا اسماعیل فا تنی با لدعاء الذی‌امر تكث 
بحفظه وصونه . فقام اسماعيل فأخر ج صحيفة كأنها الصحيفة التى 
دفعها الى يحيى بن زيد. فقباها ابوعبدالله ووضعها على عينه وقال: 


هذا خط ابى واملاء دی علیهم السلام 


قوله : حدی على بن الحسين 
بجر الياء والنون » ورفعهما معاً » وعلی الاول عطف سان لقوله « جدي ( 


قوله : فقبلها 


يمكن أن يكون التقبيل والوضع على العين لكونها دعاء جده » أو بانضمام 
كونها بخط أبيه » والاول أظهرء فيدل على استحبابهما في كل صحيفة وفی‌القر آن 
بمفهوم الموافقة . 

ولا يبعد جریانهما وأمثالهما من التعظیمات في جمیع ما ينسب اليهم » من 
الدعوات والاحادیث وغيرهاء لعمومات التعظیم» اذ تعظیم ما نسب اليهم لاجل أنه 


منسوب ایهم يرجع الى تبجیلهم و تفخیمهم ‏ و الله يعام . 
قوله : عليهم السلام 


ضمير الجمع لادخال سائر الائمة » أو أطلق على الائنين تجوزاً . أو یکون 


ق یت با و یک جج جي ا ال اتف الط نله 

بمشهد منى.فقلت:يابن رسو ل الته‌ان رأيتاناعرضها مع صحيفة زيد 
ويحيى فأذن لی‌فی‌ذلك. وقال: قدرايتك لذلكاهلاء فنظرت واذاهما 
امرواحدولم‌اجدحرفاً منهایخالف‌ما فى الصحيفةالاخرىثم استأذنت 
اباعبدالله عليه السلام في دفع الصحيفة إلى ابنى عبدالله بن الحسن 


التسليم . من الرواة اة عله السلام في السلام على أبيه وحده » فتأمل . 


قوله : بمشهد می 

|| شهد : محل‌الشهود والحضور و الظرف متعلق بالاملای أي : کان الاملاء 

قوله : ان رأيت 

ى : ان علمت المقابلة معها حسناً اذنت » أو فأذن لى » فالجزاء محذوف 
ددل عليه « فأذن لي » والفاء فصيحة » وبالحمرة «فأذن» بصيغة الامر »فهو الجزاء . 

قوله : اهلا 

قال الوالد العلامة رحمه الله : بظهر منه کر اهة الاعطاء لغ فير الاهل » وربما 
كان للتقية . 

قوله : أبى عبدالثه 


قدمر الكلام فيه » وكتب في الموضعين على « أبي » « خ صح » مع كونه 


. فى «ق » : تأذن ی‎ )١ 


شرح مقدمة الصحيفة د إن 


فقال: انالله يأمركمان تؤدوا الامانات الى اهلها نعم فادفعها اليهما 
فلما نهضت للقائهما قال لى: مكانك» ثم وجه الى محمد وابراهيم 


فى أصل نسخة الشيخ » لعدم استقامته . 
قوله : ان الثه یأمر كم 
قال الوالد العلامة رحمه الله : ظاهر الاية " عموم وجوب أداء الامانة کما 


ورد به الاخبار و بظهر من هدا الخبر ايضا » وم ورد فی الاخبار المستفيضة 1 


أن المراد بها امانة الامامة و الخلافة ال فهو اما الفرد الاهم أو الفرد الذي نزلت 


الاية فيه » وهو لا يخصص العموم ‏ كما في غیرها من الابات . 
قوله : نعم 
بالکسر حمرة . 
قوله : نهصت 
اي : قمت . 
قوله : مکانك 


منصوب على الظرفية » أي : آلزم مکانك . 
)١‏ سو رة النساء : 0۸ . 

۲) راجع بحار الانوار ۲۷۳/۲۳ - ۲۸۳ . 
۳) فى « س » : الامانة و الخلافة . 


ب ES‏ من لي لسع يي از 
فجاءا فقال: هذامیراث عمکمایحیی من‌ابیه قدحصکمابه دوناخوته 
و نحن مشترطون علیکما فيه شر طأ. فقالا:رحمك الله قل‌فقو لك المقبول 
فقال: لانخرجا بهذه‌الصحيفة من‌المدينة. قالا: ولم ذاك؟ قال انابن 
عمکما خاف عليها امر آ اخافه انا علیکما. قالا: انماخاف علیها حين 
علم انه يقتل. فقال ابوعبدالله عليه السلام : وانتما فلاتأمنا فوالله انى 

قوله : مشترطون 

الظاهر أن الغرض من الاشتراط اتمام الحجة واظهار المعجزة » والا فهو 
_ صلوات الله عليه كان یعلم عدم النفع . 

قوله : لا تخرحا بهذه الصحيفة 


من باب الافعال » وما في «س» في الاصل أيضاً بالحمره معاً » لبيان آنهاکانت 
في نسخة ابن السکون أيضاً » وما في الاصل آظهر » لدلالته على عدم حروجهماه 
كما هو قول جماعة في التعدية بالباء . 


قوله : وأنتما فلا تأمنا 
الظاهر أن دخول الفاء لاضمار كامة « اما ) أو بتقدير خبر » أي : وأنتما مثله 
فلا تأمنا » وجوز الاخفش دخولها على كل خبر » محتجاً بقول الشاعر : 
وقائلة خولان فانكح فتاتهم 


و آو له الجمهور بتقدیر مبتدأ أي : هذه خولان . 


شرح مقدمة الصحيفة احج ج 6۲ 
لاعلم انکماستخر جانكها خر ج وستقتلان كماقتل:فقاماوهمايقولان 
لاحول ولاقوةالا باللهالعلى العظيم» فلما حرجا قال لی‌ابوعبدالّه عليه 
السلام: يامتو كل كيف قال لك یحیی ان عمی محمد بن علی واینه 

قوله : « حول 

قال الوالد العلامة طاب ثراه : أي حولنا وقوتنا بالله » ونحن نغلبهم بحول 
الله وقونه » أو نحن مجبورون على ذلك » ولا امتناع عن المعاصي. ولا قوة على 
الطاعات » كما ورد عن الصارق عليه السلام » الا بعون الله العلی بالذات على 
الخلائق » و کلهم معهورون تحت قدر به › العظیم رصفات الجلال و الا کر ام او 

أعلى وأعظم من آن يدر كه عقول العالمین حتی الانبياء والاوصیاء . 

فظهر أن علم بحیی وأدبهكان أكثر ؛ فانه فى الغيبة راعى أدبه ولم ينك رخيره »› 
ولهدا نر جو من الله العفو عنه بخلافهما فانهما کف | دالله جهرة »كما کی الكافى 
وغيره » وجسا با عبد الله عليه السلام » وقتلا اسماعیل بن عبد الله بن جعهر بن 


أبي طالب » و كان شيخاً كبيراً عالماً ورعاً . 
قوله : قال ابی 
اما على وجه الاعجاز . أو بعد الاخبار لدفع شبهة . 
قوله : كيف قال لك 


أي : كيف اجترأ على هذا القول . 


1 ا یا ی اس د الق این الطر هه 

جعفراً دعوا الناس الى الحياة ودعوناهم الى الموت . قلت: نعم 
اصلحك الله قد قال لىابن عمك یحبی ذلك. فقال: يرحم الله یحبی 
ان ابی‌حدثنی عن ابږه عن جده على عليهم السلام ان رسول‌اللّه صلی 
الله عليه و آله اخذته نعسة وهو على منبره فرأى فى منامه 


ا چم بات الا دب 


قوله : نعم 
بالکسر حمرة . 
قوله : اصلحك الله 


فيه سوء أدب » الا أن يقال : المراد أصلح الله أحوالك الدنيوية لا . 


قوله : عن جده عن على 


في « س » : عن جده علي » فيكون ضمير جده راجعاً الى الاب الثاني . 
قوله : فرأى فى منامه 


فأري على المجهول « خ » والواو في قوله « ویردود » حمرة ٠‏ 

وذكر ابن الاثير في النهاية : قد تكرر ذكر « القهقرى » في الحديث »وهو 
المشي الى خلف من غير أن يعيد وجهه الى جهة مشيه . قيل : انه من باب القهر . 

وفي بعض أحاديثها «فأقول: با رب آمتي» فيقال: انهمكانوا يمشون القهفری » 
قال الازهري: معناه الارتداد عماکانوا علیه, و القهقری مصدر ومنه فولهم « رجع 


شر ح مقدمة الصحقة د عد د 0ص 


القهقری » أي : رجع الرجوع الذي يعرف بهذا الاسم لانه ضرب من‌الرجو ع 
انتهی . 

فالقهقرى مفعول مطلق ل « يردون » من غير لفظه و بابه معرفاً !"بالام» والکل 
مجوز ‏ نحو قولهم « رجعت القهتری » و« جلست القرفصاء » . 

وروی الكليني عن زرارة عن آحدهما علیهما السلام قال : أصبح رسول الله 
صلی الله عليه و آله بوماً كثيباً حزیناً » فقال له علي عليه السلام : مالي أراك با 
رسول الله کثباً حزیناً ؟ فقال : و كيف لاأ کون كذلك ؟ وقد أريت "في ليلتي هذه 
أن بني تیم وبني عدي وبني أمية يصعدون منبري هذا يردون الناس عن الاسلام 
القهقری » فقلت : يا رب في حياتي أو بعد موتي ؟ فقال : بعد موتك . 

ولا تنافي بینه وبين خبرالصحيفة, لامکان وقوعهما في اللياة ("وعلی المنبرمعا. 

[ فان قلت : خبر الصحيفة يدل على أن نزول آية ۷الرژیا و آية « أفرأيت ان 
متعناهم » ("وسورة القدر كلها كانت بعد الرؤيا » واارؤيا كانت في المدينة » لان 
صعوده صلی الله عليه و آله المنبر انما كان في المدينة » مع أن الاية الاولی في 
الاسرى وهي مكية > والثانية في الشعراء وهي أيضاً مكية » والقدر قبل : انها 


کے ا 


. ۱۲۹/٤ نهاية ابن الاثیر‎ )١ 

۲ فى « ق » : معروفاً . 

۳) فى المصدر وفی « ق » : رأیت . 
)٤‏ الروضة من الکافی 2۰۳۵/۸ ۵۳ . 
ه) فى « ف » : اللیل . 

5) سور الاسر اه : ۱۰ . 

۷) سورة الشعراه : ۲۰۵ . 


61 سب مح - الفرائد الطريفة 
رجالا ينزون علىمنبره نزوالقردةیردون‌الناس علىاعقابهم القهقرى 
فاستوی رسول الله صلی الله عليه وآله جالساً والحزن يعرف في 
وجهه ٠‏ فأتاه جبر ثيل 
مكية » فكيف نزلت هذه كلها بالمدينة ؟ 

قلت : الجواب آما أولا 3 فبأنه لا عبرة بما ذكره المفسرون مسن المخالفين 
في مكي الایات واأسور ومدنيه . 

وثانيها: بأن في السور المكي ةكثيراً ما اشتملت على آيات صرحوا بأنها مدنیق 
كما قال الطبرسي رحمه الله في الاسری : قیل : مكية الا مس آيات . وقيل : 
الاثمان آبات '' . وقال في الشعراء: مكية كلها غير قوله «والشعراء يتبعهم الغاووت» 
الى آخر السورة '". فيمكن أن تكون الايات أيضاً مما نزلت بالمدينة » وتر كوا 
ذكرها تعصباً وجهلا . 

وثالثاً : .لان كتير من السور و الابات نز لت مر تین لمناسيتها لواقعتين كسورة 
الفائحة › فيمكن أن تكون الايات والقدر منها » مدع أن القدر ذهب كثير منهم بل 
أكثرهم ال أنها مدنية ] (". 

قوله : والحرن 

بضم الهاء المههلة وسکون الزاي » وبفتحهما حمرة معاً . 


قوله : حبر يل 


بکسر الجیم وسکون الباء و کسر الراء» وبفتح الجیم والراء بزيادة الهمزة 


۱) مجمع البیان ۳۹۳/۳ . 
۲) مجمع البیان ‏ ۱۸۲ ۰ 


۳ ما بين المعقوفتن فى « ق » فقط , 


شر ح مقدمة اأصحيفة .سس سس 6۷ 
عليه السلام بهذه الاية ووما جعلنا الرؤيا التي اريناك الا فتنة للناس 
a‏ فقال :ياجبويل أعلى عهدى يكونون و في زمنی؟ قال 


المكسورة بالحمرة معا و ي الموضعین 4 وفيه لغات شتی وناد دال » أو 


صفو خ الله . 
قوله : وما حعلنا 


اختلفت آراء المفسرين في هذه الرؤيا » فمنهم من قال : انها الرؤيا التي 
أراها الله تعالى نبيه في المنام من مصار ع كفار قريش» حتى قال : لكأني أنظرالى 
مصارع القوم » وهو يؤمي الى الارض ويقول : هذا مصرع فلان وهذا مصرع 
فلان » فجعل قريش رؤياه سخرية . 

ومنهم من جعلها حديث اسراء النبي صلى الله عليه وآله › فالمراد بالرؤيا 
الروية» والمقصود من الفتنة الامتحان وشدة التكليف ليمتاز المصدق منالمكذب. 

ومنهم من قال : انها الرؤيا التي رأى و سى المدينة أنه سيد خل مكة » فصد 
بالحديبية » فدخل على سای را وک دحولهم في تلك السنة » 
فأنزل الله تعالی : « لقعد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق » ۱ ثم دحل في العام 
القابل . 

ومنهم من فسر الرؤيا بما نقل المتوكل عن الصادق عليه السلام » وقال ف-ي 
00 : وهو المروي عن أبي جعفر وأبي عبدالله عليهما السلام (". وهذ 


۳۷: yT 


۲) مجمع البيان ۲٤/۳‏ . 


تسوت Ea‏ سمب مح ی جد الفرائك الظرئفة 


تحت يتا سب متاخ ا PES‏ 


هو الحق » فالمراد بالشجرة الملعونة بنو أمية .١(‏ 
وقیل : المراد بها شجرة الزفوم » وجعلت فتنة باعتبار أن المشر کین قالوا : 
ان النار تحرق الشجرة » فکیف ينبت في النار ؟ وصدق بها المومنون . 

وقیل : أريد بها البهود . 

قال الو الد العلامة قدس الله روحه : أي ما جعلنا حكاية الشجرة الملعونة في 
القر آن الا فتنة للناس وامتحاناً لهم والظاهر أن هذه تخصيص بعد التعميم» لان 
الرژیا أعم من بني آمية وغیرهم من النيمي والعدوي وبني العباس ‏ والظاهر أن 
لعنهم كان في القرآن صريحاً » فاسقطه عنه الثلائة » كما ورد في الاخبار › 
« ونخوفهم » أي : الناس » لثلا یتابعوا أئمة الجور أوالتابعين والمتبوعین. انتهی 
کلامه رفع الله مقامه . 

آقول : يحتمل أن یکون المعنی ما جعلت أصل الشجرة الملعو نة التي لعنتهم 
في القر آن الا فتنة» أي : وجودهم واستیلاهم فتنة» فقوله « في القرآن » ظرف 

للعن » والله يعلم . 

)١‏ قال بعض الشارحین : تناسب التفسیر الاخیر للرژیا ماو جدت فى کتاب مروح 
الذهب للمسعودی من أن يزيد بن معاوية لعنهما الله أخبث بنی أمية كان کثیر المحبة با لقردة» 
حتى أنه کل مار کب مع عسکره‌کانت فی‌قدامه قردة راكبة مكللة با لجو اهرا ليمنية» فأمر الشعر اء 
البلغاءه فى ذلك الزمان بمدحها فى بعض الاعیاد . انتهی . 

ولا يخفى أن كون يزيد لعنه الله مواعاً بالقردة لار بط له كثيراً برژية بنى أمية على 


صورة القردة » مع أنه آقلهم صعوداً على المنبر »كما يعلم من ملاحظة مدة ولايته » على أن 
الكلام فى كون المراد بالاية ذلك » ولادلالة له على ذلك » ولو فرضنا له وجه مناسبة با لرژ پا 


تأمل « منه » عفي مدالته ظله العا لي . 


شرح مقدمة الصحيفة ا بو تج سح ع سا ا رب کر یی بطي جيك ۵8 
لا ولکن تدور رحی الاسلام من مهاجرك فتلبث بذلك عشراً شم 
ندوررحی الاسلام 


قوله : ولکن تدور رحی الاسلام 


کتبت « رحی » بالیاء والالف بالحمرة معاً في المواضع الثلاثة» و «رأس» 
بالهمزة والالف تخفيفاً معا . 

اعلم أن العشر مدة حياة النبي صلی الله عليه و آله بعد الهجرة. لقوة الاسلام 
واستیلاء الحق في تلك المدة ثم تعطل دوران رحی الاسلام في خمس وعشرین 
سنة مدة خحلافة الثلاثة لصوص الخلافة . 

و بعد انقضاء تلك المدخ عاد الحق الى مقره » ودارت رحی الاسلام علی 
قطبها » وقطبها امام الحق » و کانت مدة دورانها حمس سنین زمان خلافة آمیر 
المؤمنين صلوات الله عليه الظاهرة و استرلائه > مع ستة آشهر زمان و لاية خحلیفة الله 
بعد أبيه الحسن بن علي علیهما السلام لان قتل عثمان كما نقله ابن أبي الحديد 
- كان في ثامن عشر شهر ذي الحجة سنة حمس وثلاثين من الهجرة . وقيل : 
في أيام التشريق . 

وذكر ابن طلحة المالكي أن بيعته عليه السلام كان يوم الجمعة لخمس بقين 
من ذي الحجة سنة حمس وثلاثين من الهجرة . 

وعلى التقادير لا شك في أن رجو ع الخلافة اليه صلوات الله عليه كان في 
ذي الحجة سنة حمس وثلاثون » وكانت شهادته عليه السلام في شهر رمضان سنة 
أربعين من الهجرة, وكان زمن خلافة أكبر السبطين صلوات الله عليهما » الى أن 
صالح معاوية ستة أشهر وثلاثة آپام . وقيل : خمسة أيام . 


و e,‏ تسم ابه مووي یت اند الطريية 


فالمراد بال اراس متهی السنة لا أولها »كما قبل في رؤوس الاي + لان ما لا 
يكون له أجزاء متفاوتة بطلق الرأس على طرفيه معاً كالخشب . 

ثم اعلم أنه على ما نقلنا يزيد خلافة الامامة عنه على حمس سنين » فالمراد 
اما حمس سنين تقريباء أو أنه عليهالسلام لميحدسب أواخر خلافة الحسن صلوات 
الله عليه » لمغلو بیته وعدم استقلاله . 

[ وقال شيخنا البهائي ‏ ضاعف الله بهاءه ‏ فيما کتب على حاشية الصحيفة 
توضیح ذلك : أن آلف شهر ثلاث و ژمانون سنة وأربعة آشه وكان أول استقلال 
بني أمية بالامر وانفرادهم من بيعة الحسن عليه السلام لمعاوية في ذلك في سنة 
أربعين من الهجرة و كان انقضاء دولتهم على يد أبي مسلم الخراساني سنة اثنتين 
وئلائین وسبعمائة ٠"‏ وذلك اتان وتسعون سنة تسقط منها مدخ خلافة عبدالله بن 
الزبیر » وهي مان سنین وثمانية آشهر » تبقی ثلاث وثمانون سنة وأربعة آشهر , 
وهي ألف شهر كما قاله في جامم الاصول (. انتهی 

ویرد عليه آولا : أن ما ذکره - قدس سره - مبني على کون صلع الحسن 
عليه السلام في سنة أرب ن » وكونه في سنة احدى وأر, بعين مما اتفق عليه آرباب 
السير كيف في شهادة أمير المؤمنين صلوات الله عايه»كانت في أواخر شهررمضان 
سنة أربعين بلاشبهة» والصلح المذ كو ركان بعدالمحرم من‌السنة‌الاخری بلاخلاف. 

وثانياً : أن مدة استيلاء ابن الزبير على ما ضبطها المعتمدون من أر با بالسير 
رسای I‏ أربعة أشهر . 


م دم س مت مت اي ا ساك 
د ات 


۱) کدا فى الاصل » والصحيح : ومائة »كما فى جامع الاصول . 
؟) جامع الاصول ۱۱۰/۳ : 


و تفصیل القول في ذلك : ان ابتداء ألف شهر التي هي مدة استفلال بني أمية 
من صلح الحسن صلوات الله عليه لمعاوية» و كان على المشهور في جمادی‌الاولی 
سنة احدی و آربعین من الهجرة . وقيل : لخدس بقين من ربيع الاول . 

و آما انتهاء ملکهم » ففيه احتمالات : 

الاول : وقوع بيعة عظماء العرب في جامع الكوفة لابي العباس السفا ح 
عبدالله بن علي أول العباسية» بسعي حسن بن قحطبة من جهة أبي مسلم المروزي 
بعد فتح خراسان وعراق العجم » وذلك في ربع الاول من سنة اثنتين وئلائین 
ومائة . 

الثاني : استقلال السفاح بغلبة عبدالته بن علي عمه على مروان الحمار آخر 
۳ أمية وهزيمته الی‌الشام والظاهر أن ذلك في ربيع الاخر منالسنةالمذكورة. 

الثالث : انتراضهم بمتل مروان في بعض حدود مصر وذاك في ذي‌القعدة 
أو ذي الحجة من السنة المد کورة . 

فا لحملة مدة ملکهم تنقص عن احدى و تسعین سنة بشهرين أو شهر أو تزيد 
علیها بستة آشهر أو سبعة آشهر . وعلی أي التقادیر تزيد على ألف شهر اما بتسعين 
شهراً , أو باحدی وتسعین ‏ أو بثمانية و تسعین ‏ أو بتسعة وتسعین . 

ونقل الميبدي في شرح الديوان عن الترمذي : أنه لما صالح الحسن عليه 
السلام معاوية قام اليه رجل وقال: سودت وجوه المؤمنين» فقالالحسن عليها لسلام: 
رأى رسول الله صلی الله عليه و آله بني آمية على منبره » فساءه ذلك » فنزل « انا 
أعطيناك الكوثر » يا محمد » يعني : نهرأ من الجنة » ونزل « انا أنزلناه في ليلة 
القدر ج وما أدراك ما ليلة القدر # ليلة القدر خير من ألف شهر » يملكها بعدك 


8 المح لس م ري يمع نيع الفراكق a‏ 


بنوأمية يا محمد . وذكر قاسم بن الفضل : انا عددنا مدة ملك بني أمية » فكانت 
ألف شهر لا تزيد بوماً ولا تنقص يوماً . انتهى . 

ولم ندر وجه ما قاله . 

والدميري أيضاً في حياة الحيوان بعد أن ذكرمدة خلافة بني ميه الی‌مروان 
قال : قتل في سنة ثلاث وثلاثين ومائف وهو آخر خلفاء بني أمية؛ وهم أربعة عشر 
خليفة » أو لهم معاوية وآخرهم مروان الجعدي المنبوذ بالحمار » ثم قال : كانت 
مدة خلافتهم نيفاً وثمانين سنة » وهي ألف شهر . 

وقال ابن الجوزي في تاريخه : بعد ذكر وقسوع بيعة الحسن عليه السلام 
لمعاوية في جمادى الاولى سنة احدى وأربعين . وذكر تاريخ واحد واحد من 
بني أمية » الى قتل مروان في يوم الاثنين اثلاث خلت من ذي‌الحجة سنة ائنتین 
وثلائين ومائة » ثم انقطعت ولاية بني أمية أربعة عشر رجلا سوى عثمان » أولهم 
معاوية و آخرهم مروان بن محمد » وخلص الامر لهم اثنتين وثمانين سنة » وهي 
ألف شهر . انتهى . 

ويرد عليه آولا : أن مدتهم على ما ضبط آولها وآخرهاء تبلغ احدى وتسعين 
سنة الا شهراً وشهرين لا اثنتين و ثمانین سنة . 

وثانياً:اناثنتين وثمانينسنةانما هوتسعمائة وأربعة وثمانون شهراً لاألف شهر. 

وقد يجاب عن الاول : بأن ملكهم عبارة عما خلص لهم عن شوب معارض 
مستقل » فينبغي أن يسقط من تلك المدة زمان ابن الزبير » وهو على ما ذكره في 
أثناء ذكر آحوالهم قريب من تسعة أعوام » ولعل قوله « وخلص الامر لهم » 
اشارة الى هذه الدقيفة » والقرينة عليه أنه ذكر بعد ذكر قتل ابن الزبير أيضاً , 


شر ح مهدمة ١‏ لصحقة RE‏ ل ا SG TO‏ ۳ ۱ بذ 


فخلص الامر لعبد الملك حینئد . 

وعن الثاني : بشيوع المساهلات العرفية في أمثاله . 

وأجاب بعض الافاضل عن أصل الاشكال بما حاصله: أنه مبني على اسقاط شهر 
رمضان من مدة ملکهم كما يلوح من تقييد ألف شهر في عدة روايات» بأن لیس 
فيها ليلة القدرء ولعل النكتة في الاسقاط المذكور أن شهر رمضان لاسئتماله على 
ليلة القدرالمفروق منها کل أمر حكيم عند ولابة بنزولالملائکة والرو ح لنحديثهی 
كما تدل عليه الاحادیث ‏ مخصوص بائمة العدل » فلا ينتفع به أئمة الجور حق 
الانتفاع » فينبغي أن يستثنى عن مدة ملكهم . 

و لما کانت‌المدة المذ کورة - وهي من استقلال معاوية الى استقلال السفاح - 
احدی وتسعین سنة الا شهراً » یکون عدد شهور ما سوی شهر رمضان منه ألف 
شهر بلا زيادة ونقصان» فیظهر أيضاً بهذا التحقیق وجه المفضل عليه بااشهور دون 
السنین » بناءاً على الخلو عن ليلة القدر انما هوفیها دونها . انتهی . 

آقول : يمكن أن يوید عدم عدشهر رمضان من ملکهم باشتباه ليلة القدر في 
جميع ليالي الشهر » وان كان تأييداً خفياً » فتفطن . 

ثم انه يرد هنا اشكالات أخرى : منها أن دور رحى الاسلام من هجرته صلى 
الله عليه و آله الى عشر سنين لا يستقيم بدون کسر » لان الاقوال في مبداً هجر ته 
صلی الله عليه و آله وان كان تكثيرة » لکن لا يطابق شيء منها لوفاته الواقع اما 
اليلتين بقيتا من صفر كما هو المشهورء أو في ثاني عشر ربيع الاول »كما اختاره 
الكليني (۲ رحمه الله . فزمان حياته: اما زائد على تمام عشر سنین» أو ناقص عنه 


)١‏ قال : ثم قبض عليه السلام لاثنتى عشر ليلة مضت من ر بيع الاول يوم الاثنين وهو 
ابن ثلاث وستين سنة . أصول الكافى "8/١‏ . 


ی عع حم م كت .الم | یزیا رنه 
على رأس خمس وثلاثين من مهاجرك 
ومنها : أن قتل عثمان على ما ضبطه ابن الجوزي وغيره م نأرباب السیر کان 
في الثاني عشر من شهر ذي الحجهة سنة حمس وئلائین من الهجرة. فکانت أزمنة 
الخلفاء الثلاثة الى زمان علي عليه السلام ناقصة عن تمام حمس وئلائین سنة بأكثر 
من شهرین ۰ 
ومنها : أن شهادة أمير المؤمنين صلوات الله عليه كانت في الحادي والعشرین 
من شهر رمضان سنة أربعين من الهجرة » وكان زمانه ناقصاً عن سنين بقريب من 
ثلائة أشهر » وقد أومأنا الى هذا الاشكال وحله سابقاً . 
والجواب الصحيح عن الكل : ان من الضوابط المقررة عند أهل الحساب 
والعادة المستمرة بين أرباب التواريخ وأهل العرف في کل باب عدم الاعتناء 
بالکسور القليلة فى جاب آحاد الصحاح تارة باسفاطها» سما اذا لم يبلغ النتصىف» 
و تارة با کمالها » أي عددها تامة » سیما اذا جاوز النصف » و کذا بالاحاد القلبلة 
في جنب العشرات , وبالعشرات القليلة في جنب المآت . وهذا أمر شائع في 
المحاورات الحسابية » ويبتني عليه كثير من القر آن والحدیث. وبه ينحل كثير من 
الاشكالات الواردة عليهما ] ('. 


قوله : وثلاثين من مهاحرك 

بضم الميم وفتح الجيم » وبفتح الميم وكسر الجيم هنا معاً . 

وفي النهائية : فتح الميم حمرة » وليس فيها كسر الجيم » وفي الاول في 
النسختين بضم الميم فقط . هو آصوب ‏ لانها بالفتح اسم زمان بمعنى وقت 


۱) ما بين المعقوفتين فى « ق » فقط : 


لوي ا ا و کے ی 1 


[ ثم اعلم أنه بظهر هنا دقيقة لطيفة غفل عنها الاكثر » وهي أن عامة المؤرخين 
والمحاسبين بنوا تاريخ العرب بعد الاسلام على هجرة الرسول صلى الله عليه 
و آله » وقال : سبب وضعه أنه رفع عمر صلت محله شعبان » فقال : أي شعبان 
هو ؟ هذا الذي نحن فيه » أو الذي يأتينا . 

أو أن أبا موسى کتب اليه أنه يأتينا من قبلك کتب لانعرف كيف نعمل بها › 
قد ترآنا صکاً محله شعبان» فما ندري أي شعبانين هو الماضي أو الاتي . 

فجمع الصحابة واستشارهم فيما يضبط به الاوقات » فاتفقوا على أن يجعل 
مبدؤه هجرة النبي صلى الله عليه و آله » اذ بها ظهرت دولة الاسلام . 

وقیل : انماهم آمیر المؤمنين عليه السلام ذلك » فاتفقوا عليه » وكان اتفاقهم 
على ذلك في سنة سبع عشر من الهجرة . 

ثم تمسكوا في اختيار واقعة الهجرة على سائر الوقائع المعروفة كالمبعث 
والمولد بوجود ضعيفة » كقولهم : ان المبعث غير معلوم » والمولد مختلف فيه . 

ولا يخفى وهنه, فانه لواريد بدلك عدم اتفاقهم في شيء منهما على يوم معين 
من شهر معين » فظاهر أن أمر الهجرة أيضاًكذلك .كما بنا في كتابنا الكبير ۲۱) 
باليوم والشهر لا مدخل له في المطلوب » وهو ظاهر . وان أريد به اختلافهم في 
صوص سنتهما فكلا » فانه لا حلاف فيه في زماننا فضلا عسن أوائل الاسلام . 
وكذا الوجوه الاخرى التي ذكروها في هذا الباب . 
۱)کذافیدق» دفی وس » وذ بعد فوله : سا والاول بال عط وهوآظه 
لانها بالفتح اسم مکان بمعنی وقت المعاجرة . 

۲) راجع بحار الانواد ۲۸/۱۹ ۰ 


وو سس سس سس افرائد الطريفة 
فتلبث بذلك خمساً ثم لابد من رحی ضلالة هى قائمة على قظبها ثم 


ولا بخفی أن بعد ورود هذا الخبر المنقول من طرق الخاص والعام تفصیلا 
واجمالا لا حاجة الى ارتكاب هذه التکلفات . 


وكأن هذا التاریخ مستند الى الوحي السماوي, ومنسوباً الى الخبر النبوي 
والعد في ذلك یمکن ما ذ کروه من أنه مبدء ظهورغلبة الاسلام والمسلمین ومفنتح 
ظهور شرائع الدین » و تخلص المومنین من شر المشر كين » وسائر ما جری بعد 
الهجرة من تأسیس قواعد الدین المبين ] '. 


قوله : ثم لابد من رحى صلاله 


هي ملك بني أمية لعنهم الله آلف شهر (. 

« ثم ملك الفراعنة » أي : بني العباس لعنهم الله !۳ فانهم [ قاتلهم الله ] © 
کانوا آشد ظلماً وعناداً » وأكثر جوراً وفساداً » وخذلوا ساثر الائمة علیهم السلام» 
وقتلوهم وقتلوا کثیرا من آولاد النبي صلی الله عليه و آله [ والائمة علیهم السلام]" 
وشائنع أفعالهم آکثر من أن تحصی . 

: ما بين المعقوفتين فى « ف » فقط‎ )١ 

۲ فى «ق » :كما عرفت . 

م) فى «ق » : خذلهم الله . 

؛) الزيادة فى « س » و « ن » . 


ه) الزيادة فى « ف » فقط : 


شرح مقدمة الصحيفة سس ٩۷‏ 


ملك الفراغنة. قال: وانزل الله تعالى فی‌دلك انا انزلناه فى ليلة القدر 


قوله : انا أنز لناه فى ليلة القدر 


أقول : تحقيق الكلام في هذا المقام يقتضي ايراد مباحث نشير الى بعضها : 

الاول : لم سميت الليلة ليلة القدر؟ قيل : لانها ليلة يقدرالله فيها ما يكون في 
السنة من كل أمر » فالقدر بمعنى التقدير . 

وقيل : بمعنى الخطر والمنزلة» من قولهم «رجل له قدر عند الناس ». لان 
من لم يكن ذا قدر اذا أحياها صار ذا قدر » أولان الطاعات فيها قدراً عظيماً . 

وقيل : لانه أنزل فیها کتاب ذوقدر الى رسول ذي قدر » لاجل أمة ذات قدر ع 
على يدي ملك ذي قدر . 

وقيل : سميت بذلك » لان الارض تضيق فيها بالملائكة » مسن قوله « ومن 
قدر عليه رزقه » (. 

الثاني : أنها أية ليلة هي . 

اعلم أنه لا لاف بیننا وبين العامة الا من شذ منهم في استمرارها . وعدم 
اختصاصها بزمن الرسول صلى الله عليه و آله . وقال بعض علمائهم : أجمع من 
يعتد به على وجودها ودوامها الى آخر الدهر . لتظافر الاحاديث وكثرة رؤية 
الصالحين لها . وقال عياض : وشذ قوم فقالوا : كانت خاصة بهم فرفعت . 

ثم الجمهور القائلين ("بالاستمرار مسن العامة اختلفوا » فقال بعضهم : انها 
مشتبهة في ليالي السنة كلها » ذهب اليه أبو حنيفة . 


۳ ۷ : سورة الطلاق‎ )١ 
: فى « ق » : الا ئلون‎ )۲ 


7 لمم ی ني يه هك ا 


سم سے س مم مه اس سا ا مت مت 
سم س سسا اسلا لل mm‏ 


ومنهم من قال في شعبان وشهر رمضان ؛ فالاكثرون منهم على أنها في شهر 
رمضان » فذهب بعضهم الى آنها أول ليلة من » وبعضهم الى أنهسا ليلة سبع عشرة 
منه » وبعضهم الى أنها ليلة سبع وعشرین » وبعضهم الى انحصارها في ليلة تسم 
عشرة واحدى وعشرين وثلاث وعشرين » وبعضهم الى الأخيرتين منها » وعندهم 
أقوال شاذة أخرى . 

ولاخلاف ظاهراً بين أصحابنا ‏ رضوان الله عليهم ‏ في انحصارها في هذه 
الثلاث الليالي» ونقل شيخ الطائفة ‏ رحمه الله في‌التبیان" الاجماع على كونها 
في فرادى العشر الاواخر » فيظهر منه الاتفاق على الليلتين الاخيرتين . 

وأخبارنا متظافرةفي انحصارها في الثلاثءو كثير منهايدل على الاثنتين الاخيرتين 
وكثير منها على تعيين الثالئة » وبعضها على الثانية . 

و بظهر من بعضها أنكلامنها ليلة القدر» لمدخليتها في التقدير فالتقدير, في ليلة 
تسع عشرة » والابرام في ليلة احدى وعشرين » والامضاء في ليلة ثلاث وعشرين . 

فان الله تعالى لما اقتضت حكمته البالغة توجه الخلق الى جنابه » وتضرعهم 
وتوسلهم اليه في جميع آمورهم قدر للامور أسباباً وتقديرات ٠‏ وقدر للتقديرات 
مراتب مختلفة . 

ففي المرتبة الاولى من التقدير تغییرما قدر من سوء القضاء » ومالم يقدر من 
الخيرات والنعماء بالتضرعات والعبادات والصدقات أسهل من الثانية » و کذا 
الثانية بالنسبة الى الثالثة . 

كما أن في أحكام الملوك وفرامينهم ‏ تعالى الله عسن المشاكلة والمناسبة ‏ 


)١‏ التبيان ۸۰ )۷ قال : و ابلةالقدر ف ىالعشر الاو اخرمن شهر رمضان بلاخلاف» 


وهی لبلة الافراد بلا خللان ٠.‏ 


مراتب في الامضاء وقبول التغییرالی أن تنتهي الى التزین بخاتم الملك » فتغییره 
عسرجداً » فکذا بعد ليلة ثلاث وعشرین یعسر تغییرها جداً . 

وانما قلنا يعسروام نقل یمتنع» لانه بظهر من بعض الاخبار أن لله فيه المشية 
أيضاًء والحکمة في اخفائها مخفية أيضاً. وعلى ما يصل اليه عقولنا يمك نأن یکون 
لعبادة الناس [ في ] اللوالي المشتبهة فيها . كالحكدة في اخفاء الاسم الاعظم › 
لیداوموا على جمیع أسماء الله ليفوزوا به . 

وكذا اخفاءأولياء الله من بين سائر الناس ‏ لیحترز الناس من ایذاء کل أحد 
ویکرمواجمیع الناس حاراً من احتمال !'كونه ولي الله . 

ویمکن أن یکون حكمة اخفاء الاسم الاعظم بالنسبةالی غالب‌الناس وعامتهم 
ترتب المفاسد على عامهم » لخسة نفوسهم ‏ ودناءة آغراضهم . وخبت طينتهم . 

ویمکن اجراژها في ليلة القدر » اذ یمکن ان یکون مع العلم بکونها تلك 
الليلة لاير د کل دعاء بدعی فيها . 

وكذا ولي الله لانهم اذا علموا انه ولي الله ومع ذلك آذوه و ام یحترموه ‏ 
فهوعلى حد الشرك بالله » ويمكن نزول العذاب علیهم بسببه . 

وكذا الكلام في ساعة الاستجابة يوم الجمعة والمقبول من الاعمال وغيرهاء 
والله يعلم . 

الثالث : أنه تنزل الملائكة والروح فيها باذن ربهم على امام الزمان » 
فیعرضون عليه كل ما قدر في نلك السنة » و بسلمون عليه وعلى أوليائه حتى مطلع 


. فى «ى » : لاحتمال‎ )١ 


الفجر و آخبارنا به متواترة » والاية ظاهرة الدلالة علیه» كما ورد في الاخبار آنهم 
قالوااشيعتهم : خاصموهم بسورة «انا آنز لناه في لیلةالقدر » تفاحوا أوخاصموهم 
ب « حم والکتاب المبیی انا أنزلناه في ليلة مبار كة اناكنا منذرین فیها يفرق کل 
أمرحكيم » ۱۱ . 

اذ ظاهر للمنصف أنه يلزم آنیکون نزول الملائكة والرو ح على أحد» وهم 
یعلمون أن خلفاءهم الكفرة لاينزل عليهم الملائكة» وهم أيضاً لا بدعون ذلك للا 
يسألوا عن شيء مما ادعوا أنهم أخبروا به فيظه ركذبهم . 

الرابع : أنهم هل يعلمون ما يخبرهم الملائكة والروح قبل اخبارهم أم لا ؟ 
وها هنا اشكال عظيم» لانه قد تظافرت "الاخبار بكون نبينا وأئمتنا عالمين بجميع 
الغلوم » وأن عندهم علم ما كان وما يكون الى يوم القيامة . وأنكل ما علم النبي 
صلى الله عليه و آله علمه علياً عليه السلام . 

وكذاكل امام علمالامام الذي بعده کل ماعلمه, فلا يمكن القول بعدم علمهم 
ومع علمهم أي فائدة في اخبار الملك؟ ويمكن الجواب على ماظهر لنا من‌الاخبار 
بوجوه : 

الاول : آنهم یعامون على وفق لوح المحو والائبات » وینزل عليهم في ليلة 
القدر ما لا بداء فيه . 

ويؤيده ما روي عن آمیرالمومنین صلوات الله عليه : لولاآية في کتاب الله 
لاخبرت بما يكون الى يوم القيامة » وهي « يمحوا الله ما يشساء ويثبت وعنده 

١)أصو‏ ل الکافی ۱۰۲۹/۱ ۰ 

۲) فى « ق » : تظاهرت . 


شر ح مقدمة | لصحيفة aS oS‏ ۱۲۰ ۱۷ 


أم الکتاب » ١‏ 

لکن کل مايأتيالامام الحاضر علیه‌السلام مما بدا فيه يفاض أولا على روح 
النبي صلى الله عليه و آله. ثم على من بعده من الائمة الى امام العصر » لثلایکون 
عام الاخر أكثر من علم الاول » كما ورد به الاخبار . 

لكن ينافيه ظاهراً ما أشرنا اليه أنه يظهر من الاخبار تطرق البداء الى ما بقدر 
فيها أيضاً . الا أن بقال : الفائدة اعلام ما بدا فيه سابقاً » أو يعين لهم في تلك الليلة 
مالا بداء فيه وما فيه البداء , والله يعلم . 

الثاني: أنهم يعلمون مجملات يمكنهم تحصيل تفاصيلها مماعندهم من العلوم» 
لكن ينزل عليهم التفاصيل تأكيداً في ليلة القدر . 

الثالث : أنهم يعلمون التفاصيل » لكنهم غير مأذونين في الاخبار بها ما لم 
ينزل عليهم في ليلة القدر . 

الرابع : أنهم مع علمهم واذنهم وعدم البداء فيما يعلمون يأتيهم الملائكة 
تكريماً لهم » وليتشرف الملائكة بخدمتهم » وليقتبسوا من أنوارهم » ويجددوا 
عهودهم ب<بهم وو لائهم . 

هذه مي الوجوه التي ظهرت لي من الاخبار » والله تعالی بعلم . 

الخامس : في حقيقة الروح » قيل : انه جبرئيل » روي عن ابن عباس . 

وقيل : ملك أعظم من جبرئيل ومن سائر الملائكة . 

وقبل : ليس من جنس الملك» بل خلق أعظم من الملك » وبه وردت أخبار 


. ۳۰۵ سورة الرعد : و” . والرواية رواها الصدوق فى التوحيد ص‎ )١ 
. فى « س » : لکن لما يأتى‎ )۲ 


ا فدص و ص و بو جح تست الفرائة. الط فة 


س ا ااال ا ا ارام د اا س ات ب اتود س سم 


كثيرة» واستدلوا عليهم السلام بآية سورة القدرء وبقوله تعالى « يوم يقوم الرو ح 
والملائكة » ۱" على المغايرة للعطف المقتضي لها . 

السادس : أنه باعتلاف الاقاليم والبلدان يختلف الاهلة , وباعتباره تختلف 
ليلة القدر أيضاً > ففي أية ليلة منها " تنزل الملائكة والروح ؟ 

ويمكن الجواب بوجوه : 

الاول: أن يكون المدار على بلد الامام في نزول الملائكة و الرو ح» ويكون 
للاخرين ثواب عبادة ليلة القدر اذا عبدوا في الليلة الاعری - 

الثاني: أن يكون الامام في كل ليلة في اقليم؛ وينزل عليهالملائكة في الليلتين 
معاً . 

الثالث : أن يكون الامام في بلده » لکن ينزل عليه الملائكة في كل لياة 
بأحوال أصحاب البلاد التي تلك الليلة ليلة قدرهم » والله يعلم . 

ثم انه يتصور هنا اختلاف آخر من حيث أنه يمكن أن يكون مغرب الليلة 
الثالثة والعشرين في هذا البلد ظهر اليوم الثاني والعشرين في‌البلد الاخر » وكذا 
أواخر تلك الليلة يمكن أن يكون أوائل اليوم الثالث والعشرين أو أواخره » بل 
يمكن أن يكون تمام تلك الليلة يوماً في البلد الاخر . 

لكن لايتفق في غالب المعمورة أذلايتفق جزء من ليالي تلك البلاد مع جزء 
من ليلة بلد الامام فالمعتبر بلد الاما وهذا الاتفاق يكفي لكون ليالي البلاد الاخر 


لياة القدر . 


. ۳۸ : سورة الب‎ )١ 
. فى « س » : منهما‎ ۲ 


شر ح مقدمة | لصحيفة ۷۲ 


کب اد ات ات ج ا مك 
س ما سس سس 


السابع : معنی نزول القر آن في ليلة القدر» وقد نزل في ثلاث وعشرین سنة 
منجماً »كما ذكره المفسرون » فقيل : المراد ابتداء نزو له . 

وقیل : نزول جملته من اللوح الى السفرة . 

وقبل : الى السماء الدنیا . 

وقیل : كان ينزل مجموع ما ینزل في السنة في لبلة القدر الى السفرة . 

وقال الصدوق - رحمه الله في الفقيه : تکامل نزول القر آن في ليلة القدر". 

آقول: ويحتمل نزول جملته على النبي صلی‌اله‌علیه و آله» ثم کان ینزل بحسب 
المصالح منجماً . 

وروى الكليني بأسناده عن حفص بن غياث »ع عن أبي عبد اللّه عايه السلام 
قال : سألته عن قول الله تعالى « شهر رمضان الذي أنزل فيه القر آن» وانما نزل 
القر آن في عشرين سنة بين أوله و آخره» فقال أبوعبدالله عليه السلام : نزلالقر آن 
جملة واحدة في شهر رمضان الى البيت المعمور» ثم نزل في طول عشرين سنة. 

ثم قال : قال النبي صلی الله عليه و آله : نزات صحف ابراهيم في أول ليلة 
من شوو رما برو انو ا رر ت من من هر رمفتان »انول الاق 
لثلاث عشرة ليلة خلت من شهر رمضان » وأنزل الزبور لثمان عشرة خلون مسن 
شهر رمضان » وأنزل القرآن في ليلة ثلاث وعشرین من شهر رمضان ٩‏ . 

أقول : هذا الخبر أيضاً مما يدل على كون ليلة القدر ليلة ثلاث وعشرين . 

الثامن : معنى كونها خيراً من ألف شهر . 

قيل: المراد أن العبادة فيها خير من‌العبادة في ألف شهر ليس فيها ليلةالقدر. 
۱) من لایحضره الفقيه ٩٩/۲‏ . 
۲) أصول الکافی 2۰۲۹/۲ ۱ : 


۷۵ سس الفرائد الطريفة 


.ا سان ا سان س سب 
_— 


وقیل : ذكر ارسولالته صلی الله عليه و آله رجل من بني اسرائيل أنه حمل 
السلاح على عاتقه في سبيل الله ألف شهرء فعجب من ذلك رسول الله صلى الله 
عليه و آله عجباً شديداً وتمنى أن يكون ذلك في أمته . فقال: يا رب جعلت أمتي 
أقصر الامم أعماراً وأقلها أعمالا » فأعطاه الله ليلة القدرء وقال : « ليلة القدرخيرمن 
ألف شهر » [ الذي ] حمل فيها السلاح الاسرائيلي ۱۱ في سبيل الله لك ولامتك 
من بعدك الى يوم القيامة في كل رمضان ۱ . 

وعلى ما في خبرالصحيفة يحتمل أنيكون المراد أنالله سلب فضل ليلةالقدر 
في مدة ملكهم عن العالمين سوى المعصوم » فعبادة ليلة القدر أفضل من عبادة 
تلك المدة , لعدمكون ليلة القدر فیها , أو أنه تعالى سلب فضلها عنهم لعنهم الله . 

فالمراد بالعبادة العبادة التقديرية» لعدم صحة عبادتهم » أي: لو كانت مقبولة 
لكانت عبادة ليلة القدر أفضل منها لسلب فضل ليلة القدر عنهم . 

ويحتمل على بعد أن يكون المراد بيان مدة مكلهم وأنها ألف شهر . 

وقوله عليه السلام «ليس فيها ليلة القدر» أي : مع قطع النظر عن ليلة القدرء 
لا أن " سلبها في تلك المدة » أوالمراد أن الثواب الذي يمنحه الله على العمل 
فيها خير من سلطنة بني أمية وشوكتهم واقتدارهم في تلك المدة » لكن يأبى عن 
هذا المعنى كثير من الاخبار . 

فان قلت : على هذا لا يظهر كثير فضل ليلة القدرء اذ كل ثواب من المثوبات 


کک“ 


۱) فى المصدر : الاسرائيلى السلاح . 
۲) مجمع البيان ۲۰/۵ ۵ . 
۳) فى « ف » :لان . 


شرح مقدمة الصحيفة _«۷ 
وماادراك ما ليلة القدر ليلة القدر خیرمن الف شهر)تملکها بنو أمية 
ليس فيها ليلة القدر. قال: فأطلع الله عزوجل نبيه عليه السلام ان بنى 
أمية تملك سلطان هذه 


الاخروية ‏ وان كانت قلياة لبقائها وأبديتها ‏ خير من جميع الدنيا وما فيها . 
قلت : ليس المراد ذلك » بل المراد أن ثواب عبادة ليلة القدر في جنب 
المثوبات الاخرفي الاخرة أشد امتيازاً وعلواً من شو كتهم وملكهم بالنظرالى ملك 
الدنيا وعزها » فتدبر . 
وانما أطلقناعنان القلم فيهذا المقام لكثرة الفوائدالتي لم يحم حول تحقيقها 
الافهام » ولقد فتحت عليك من جنان التحقيق ثمانية أبواب » والله الموفق لكل 


خير وصواب . 
قوله : تملكها 


على صيغة الافعال مبالغة في سلطنتهم واستيلائهم في هذه المدة »كأنها كانت 
ملكهم يهبونها لمن يشاء . 
والظاهر « يملك » على صيغة المجرد » وهنا التاء المثناه الفوقانية « س » . 


قوله : تملك 


من باب تنصر بضم العين » وفي « س » مسن باب الافعال » و کلاهما غير 
موجودين في اللغة ۰ الا أن يتكلف في « س » بما ذكرنا سابقاً » والموجود في 
اللغة من باب يضرب بكسر العين » وقد رأيت هكذا في بعض النسخ القديمة . 

[ وقي النسخ البهائية « یملکها » کینصر في الاصل . وبالتاء کیضرب « س » 


١‏ د بم. سس ب الفرائد الطريفة 
الامة وماکها طول‌هذها لمدة اي او تیا خيرات 


سس سح بت 


وكذاة 5005007 بالتاء ] ` . 


قوله : وملكها طول 


في الاصل بنصبهما ونصب الاول بالعطف والثاني بالظرفية .. 
وفي « س » رفعهما بالابتدائية والخبرية . 


قوله : لو طاولتهم الجبال 


في « ص » و« ق » طاو لني فطلته كنت أطول منه في الطول والطول جميعاً '". 


أقول : الطول بالفتح بمعنى القدرة والغناء والسعة , وبالضم هنا أنسب » 
وبالفتح لكون المعادن في الجبال أيضاً مناسب . 

قال بعض الشارحين : لعل الامام أشار بقوله « لطالوا عليها » الى أن قلوبهم 
قاسية أشد من قسوة الجبال ("» کما نطق به التنزيل بقوله « فهي كالحجارة أو أشد 
قسوة » انتهى (* 


ولا يخفى ضعفه . 


۱) ما بين المعقوفتين فى «ق » . 

۲( صحاح اللغة ۱۷۵/۵ والقاموس ٠. ٩/٤‏ 

۳) آنت خبير بأنه لايلائم هذا التو جيه قو له عليه السلام « حتی يأذن الله تعا لی بزوال 
ملكهم » الابتكلف » فتدبر . مير محمد صالح »کذا فى هامش « ن » ۰ 

ع) سورة البقرة : > 


شرح مقدمة الصحيفة ل عبج ته بر 


الله تعالى بزوال ملكهم وهم فىذلك يستشعرون عداوتنا اهلالبيت 


قوله : يستشعرون 
في القاموس : الشعار ککتات ما تحت الدثار من اللباس 4 وهو يلي شعر 
الجسد » ويفتح واستشعره E‏ 


أي : يكونون ملازمين لهاء أو في جميع أ<والهم مضمرين لها » من قو لهم 
« استشعر الجوف » أي : أضمره ۰ 


قوله : عداوتذا أهل البيت 


بنصب الاهل » وفي « س » بالجر » وعلى نسخة ابن ادريس بدلا من الضمير 
المجرور المتصل بدل الكل » وقد جوز ( النحاة قاطبة دل البعض والاشتمال 
والغلط عن الضمير اذاكان ظاهراً » سواءكان الضمير للغيبة أو التكلم أو الخطاب . 

وجوزوا بدل الكل مسن ضمير الغائب » ولم يجوزوه من ضمير المتكلم 
والب‌خاطب سوى الاخفش ۰ فانه جوز نحو بي المسكين مررت » ونحو عليك 
الكريم المعول . وعلى نسخة ابن السكون يكون منصوباً على الاختصاص . 

قال الشيخ الرضي رضي الله عنه : ومما أصله النداء باب الاختصاصء وذلك 
أن تأتي بأي » وتجريه مجراه في النداء من ضمة » والمجيء بهاء التنبيه في مقام 
المضاف اليه ووصف أي بذي اللام » وذلك بعد ضمير متكلم الخاص » كأنا 
وأنى » أوالمشارك فيه نحو نحن وانناء لغرض بيان اختصاص مدلول ذلك الضمير 


۱( القاموس 04/۲ : 


۲ فى « س » : جوروا. 


م سس سس الفرائد الطريفة 


من بين آمثاله بما نسب اليه . 

وهو اما في معرض التفاحر » نحو آنا آکرم الضیف أيها الرجل » أي : انا 
اختص من بين الرجال با کرام الضیف . 

أو في معرض التصاغر, نحو آنا المسکین أيها الرجل أي: مختصاً بالمسکنة 
من بين الرجال . 

أو لمجرد بیان المقصود بذلك الضمیر » نحو آنا أدخل أيها الرجل » ونحن 
نقرء أيها القوم . فكل هذا في صورة النداء ولیس به » بل المراد بصفة » أي هو 
مادل عليه ضمير المتکلم السابق لا المخاطب . 

وقد يقوم مقام « أي » المذ كور اسم منصوب دال على المراد من الضمیر 
ال کا ت ان ج تحن ارت اون 0 ارما وس ورن 
صلى الله عليه و آله « نحن معاشر الانبياء فينا بك » أي : قلة الكلام » وربسا كان 
المنصوب علماً . 

قال أبوعمرو : ان العرب نصبت في الاختصاص أربعة آشیاء : معشر » و آل» 
وأهل » وبني . 

أقول: لا شك أن الاربعة المذ كورة آکثراستعمالا في باب الاختصاص, و لکن 
ليس الاعتصاص محصوراً فيها . 

قال المصنف : المعرف باللام ليس منقولا عن النداء » لان المنادى لایکون 
ذا لام » ونحو آیها الرجل منقو لا عنه قطعاً » والمضاف يحتمل الامرين أن يكون 
منقولا عن المنادى ونصبه بياء المقدرة »كما في أيها الرجل ‏ وأن ينتصب بفعل 


مهدر كأعني 5 أوأخص أوأمدح 5 


شرع ويه ا ا ا 


وبخضنااخیرالله نبيه بما يلقىاهل بيت محمد واهل مودتهم وشیعتهم 
منهم في‌ایامهم وملکهم. قال: و انزل‌الّه تعالی فیهم «الم ترالی‌الذین 
ید لو انعمة ی وی ون دارالبوار ۳ 


دش اس ا ۳ 


قال : والنقل حلاف الاسر ؛ فالاولى أن أن ينتصب انتصاب 920 » هذا 
کلامه . 

والاولی أن يقال : الجميع منقول عن‌النداء و انتصابه انتصاب المنادی اجراء 
الباب الاختصاص مجری واحد ۲ . انتهی ماخص کلامه رحمه الله . 

آقول : ظهر لك مما نقلنا وحررنا أن نسخة ابن السکون آوفق وأصوب مسن 


قوله : ألم ترالی الذین ۲) الاية 


قال في مجمع البیان : « جهنم » انتصب على البدل من قوله « دارالبوار » 
و« یصاونها » في موضع نصب على الحال من « قومهم » وان شئت كان حالا من 
« جهنم » وان شئت فمنهما . 

ثم قال : يحتمل أن يكون المراد : الم ترالى هؤلاء الكفار عرفوانعمة الله 
بمحمد صلى الله عليه وآله . أي : عرفوا محمداً صلى الله عليه و آله ثم كفروا به 
فبدلوا مكان الشكر كفراً . 

وروي عن الصادق عليه السلام أنه قال : نحن والله نعمة الله التى أنعم بها 
على عباده و بنا يفوز من فاز » ذ کره علي بن ابراهيم في تفسيره . 


. ۱۳/۱ شرح الکافیه‎ )١ 
٩ : سورة ابراهیم‎ )۲ 


مروت تست نه نو سم 2 ا عسي د سي يات بيس د یت حيس ١ه‏ 


.لم سس اللفهرائ دالطريفة 


ويحتمل أن يكون المراد جميع نعم الله على العموم بدلوها أقبح التبدیل » 
اذ جعلوا مكان شكرها الكفر بها . 

واختلف في المعني بالاية ؛ فروي عن أميرالمؤمنين عليه السلام وابن عباس 
وسعيد بسن جبير ومجاهد والضحاك أنهم كفار قريش كذبوا نبيهم » ووضعوا!' له 
الحرب والعداوة . 

وسال رجل آمیرالمومنین عليه السلام عن هذه الابة ؟ فتال : هما الافجران 
من قريش بنو أمية وبنو المغيرة » فأما بنو أميه فمتعوا الى حين» وأما بنوالمغيرة 
فكفيتموهم يوم بدر . 

وقيل : انهم جبلة بن الابهم ومن تبعه من العرب تنصروا ولحقوا بالروم . 

« وأحلوا قومهم دار البوار » أي : نزلوا قومهم دار الهلاك » بأن أخر جوهم 
الى بدر . 

وقیل : معناه أنز لوهم دار الهلاك وهي النار بدعائهم ایاهم الى الکفر بالنبی 
صلی الله علية و آله و اغوائهم اباهم . 

« جهنم يصلونها وبئس القرار » هدا تفسیر لدار البوار » يعني : ان تلك 
الدار هي جهنم يدخلونها وشس القرار قرار من قراره النار . انتهى (. 

وقال في الكشاف : « بدلوا نعمة الله » أي : شكر نعمة الله كفراًء لان شكرها 
وجب عليهم وضعوا مكانه كفراً » أو أنهم بسدلوا نفس النعم ةكفراً » على أنهم لما 
كفروها سابوها فبقوا مسلوبي النعمة موصوفين بالکفر . 


سے سم ع سم الهم 


)١‏ فى المصدر : ونصبوا. 


۲) مجمع البيان ۳۱۳/۳ - ۲۱۵ ۰ 


شرح مقده4 الصحيفة سس جک ج ت o‏ یت ۸۱ 


بصلو نها و بثس القر ار»» ونعمةالله محمد و آهل يته حبهم ايمان يدخل 
الجنة وبغضهم کفرو نفاق يدخلالنار. فأسررسول الله صلی‌الّه عليه 


على بني أمية » وقال : « جهنم » عطف بيان ل « دار البوار » » ولعله أظهر (. 

أقول: على تفسيره عليه السلام يمكن أن يكون المراد أن النعمة محمد وأهل 
بيته عليهسم السلام » وحبهم شكر لتلك النعمة . وبغضهم كفر لها فبدلوا شكر 
النعمة كفراً . 

وأن يكون المراد من قوله عليه السلام « حبهم » بیان کونهم نعمة » وفسي 
الاية عبر عنهم بالنعمة وعن أعدائهم بالکفر » أي : أخذوا مكان ما جعلنا لهم من 
النعمة ‏ أي :آل محمد صلوات الله عليهم أعداءهم » فرضوا بهم خلفاء . 

والاول أظهر كما لا يخفى . 


قو له : بنس 


بالهمزة و بالیاء بالحمرة معا و لعله اضبط صورة الکتابة ولا تختلف القراءة. 


قوله : فأسر رسول اله صلی النه عليه و آله ذلك 


قال الجوهري : أسررت الشيء كتمته وأعلنته ايضاً > وهو من الاضداد , 
وأسر اليه حديثاً أفضى . 


۱) الکثاف ۳۷۷/۲ . 


۲) صحاح اللغة ۱۸۳/۲ . 


اشر سس مس لس سب ا س الفرائد الطريفة 
و آله ذلك الى على واهل‌بیته. قال: ثم قال ابوعبدالله علیه‌السلام: ما 
حر ج ولايخر ج منااهل‌البیت الى قيام قائمنااحدلیدفع ظلماً أوينعش 
حت الااصطلمته البلية و كان قيامه زيادة في مکروهنا وشیعتنا . 
قال المتو کل بن هرون : ثم املی على ابوعبدالّه عليه السلام 


قوله : منا أهل البیت 

هذا أيضاً مثل السابق کتابة ومعنی . 

قوله : أو ینعش 

قي الصحاح : نعشه الله بنعشه نعشاً رفعه ''. 

قوله : الا اصطلمته 

في الصحاح : الاعطلام الاستيصال '". 

قو له : وشيعةنا 

أي : مكروه شيعتنا » وهو من قبيل العطف على الضمير المجرور بدون اعادة 


الجار » والمشهور عدم الجواز . 


وسيجيء الکلام فيه في الدعاء الثاني . 
)١‏ صحاح اللغة ۱۰۲۱/۳ ۰ 
۲) صحاح اللفة ۱۹۱۷/۵ ۰ 


شرح مقدمة الصحيفة .سس 
الادعبة وهی خمسة وسبعون باباً سقط عنی منهااحدعشر باباً وحفظت 
منها نیفاً وستین باباً 


وحدثنا ابو المفضل قال : وحدئنی محمل بسن الحسن ان 


قوله : نفیاً 


التب ف ككيس > وقد تخففقت الزيادة » وأصله نيوف » يقال : عشرة ونيف . 
و کل ما زاد على العقد فنيف الى أن يبلغ العقد الثاني »كذا في القاموس (. 

والمراد بالف هنا أربعة . 

قوله : وستین باب 

ثم سقط من النساخ عشرة أبواب وبقي أربعة وحمسون باباً . 

وقد ألحق الشهید رحمه لله بعض الدعوات تداركاً لما أسقط » ویمکن أن 
يكون وجدها في بعض نسخ الصحيفة . 

ووجدنا أيضاً بعض الادعية فى روايات آخسر غير تلك الرواية ألحقناها بهذه 
الصحيفة » وسنوردها فى آخر هدا الشر ح انشاء الله تعالی . 


قوله : وحدثنا 


هذا کلام الشيخ الصدوق , ذكره لبيان أنه لم يكن في رواية الحسني ذكر 
فهرست الابواب » وكان في رواية المطهري ذكرها » فأدخل هذا السند فيما بين 
الرواية الاولی وذكر الفهرست . ثم رجع الى الرواية الاولى . 


. ۲۰۳/۳ القاموس المحيط‎ )١ 


44 سس سس سس سس ب س ا الفرائد الطريفة 
روزبه ابوبکر المدائنی الکاتب نزیل الرحبة 


والظاهر آنه‌کان بين الروايتين اختلاف ‏ و کان روابة الحسني أحسن » فذ کر 
الصحيفة بلفظ الحستي كما هو مصطلح المحدئین » من أنه اذا كان الخبر منقولا 
بزيادة على طریق واحد » يذ كرون الطرق أولا » ثم يقولون : واللفظ لفلان . 

والظاهر آن ما ذمله الشيخ في المصباح هوره اية المطهري للاختلاف الكثير 
بينها وبين النسخ المشهورة . 


قوله : روز به 


قوله : نزیل الرحبة 


محلة من محلات الكوفة » وفریة بدمشق » وموضع ببغداد» و کان أبوبكرفي 
الاصل مدائنياً » و کان نازلا بالرحبة . 

ويقول أبوالمفضل : حدثني أبوبكر بهذا الحدیث في داره التي كانت له 
بالرحبة . وكان دأب السلف ذكر آمثال تلك الخصوصيات ليدل على أنه متذ کر 

ومن الغرائب ما وقع لبعض الشارحين هنا من الخبط والسقط » حيث قال : 
النزيل الضيفء والظاهر أنالرحبة علم لشخص لله مالك بن طوق على الفرات» 
كما نقله في القاموس » فالضمير « في داره » راجم اليه . 

آقول : مع قطع النظر عن الغفلةعن هذا المذهب الواضح الذي لا يشك فيه 
ذو فطنة أخطأ في عبارة القاموس أيضاً . 


شرح مقدمة الصحيفة سس »۸ 


في‌داره‌قال: حدثني محمد بن احمدبن مسلم المطهری قال: حدثني‌ابي 
عن عمیرین متو کل البلخي عن ابيه المتو کل بن هارون قال: لقیت 
يحيى بن زيدبن على علیهماالسلام فذ کرالحدیث بتمامه الى رویا 
النبىصلىالله عليه و آله التى ذكرها جعفربن محمدعن آبائه صلوات 


حطس د م ال ا و اس س 


قال في القاموس : وبالفتح رحبة مالك بن طوق على الفرات ''» فتدبر . 

[ ثم ان الرحبة في النسخة البهائيةكانت بفتح‌التای وكتب عليها الشيخ حسين 
والد الشيخ البهائي رحمهماالله: صوابهالكسروان لم‌بنصرف لمكان « ال » وكشط 
الكسر من تحتها يدل على أنه بخط شيخنا الشهید کذلك مفتوحة . 

وهو عجیب ولعله من سبق قلمه أو مبادرة توهمه » ولما التزام جدي رحمه 
الله مبالغة في ضبطه اعراباً ونقطاً قلة و کشرة > فلزمه طرد الباب هنا ولم یخالفه . 
انتهی . 

وأقول: الظاهر آن‌المطهري نسبة الى جده كما بظهر من فهرس النجاشي 
لا الی ما ذكرد السمعاني في الانساب » حيث قال : المطهري بضم المیم وفتح 
الطاء المهملة وفتح‌الهاء المشددة وفي آخرها الر اء : هذه النسبة الى مطهر » وهي 


قرية من قری سارية ماز ندران ] ( . 


قوله : عن أبيه المتو کل 


« متو کل » بدون اللام « س » . 


۱ القاءوس المحیط ۷۲/۱ . 
۲) ما بين المعقوفتن في « ق » فقط . 


45 سس تست سس الس سس القرائد الطريقة 
الله عليهم . وفي رواية المطهرى ذكر الابواب » وهی : 

١‏ التحميد لله عزوجل 

۲ - الصلاة على محمد و آله 

۳ - الصلاة على حملة العرش 

٤‏ - الصلاة على مصدقی الرسل 

۵ - دعاوه لنفسه وخاصته 

5 دعاژه عند الصباح و اامساء 

۷- دعاؤه فى المهمات 

 /‏ دعاؤه فى الاستعاذة 

4 دعاؤه فى الاشتياق 

٠‏ دعاؤه فى اللجاء الى الله تعالى 


۱ - دعاؤه بخواتم الخير 


س ا ل سس يجيت رص سس بيب بيب ا ا يس 5 سي و يه 


قوله : التحميد 


قال بعض الشارحين: انما لميفحم لفظ الدعاء في الفهرست بين دعاءالتحميد 
ودعاء الصلاة على النبي صلى الله عليه و آله ودعاءالصلاة على حملة العرش ودعاء 
الصلاة على مصدقي الرسلء لان الظاهر كما سيأتي - أنه علیه‌السلام‌کان يجمع 
بين هذه الادعية الثلاثة ودعاء التحميد دائماً في القراءة » لما سيأتي من وجود 
حرف العطف في مواقم الادعية الثلاثة البواقي . 


شرح مقدمة الصحيفة_ ۸۷ 
۲ - دعاژه فى الاعتراف 
۳ دعاژه فى طلب الحوائج 
15 دعاژه فى الظلامات 
١‏ دعاؤه عند المرض 
دعاؤه فى الاستقالة 
۷ - دعاژه على الشيطان 
۸ - دعاژه فى المحذورات 
4 دعاژه فى الاستسفاء 
٠‏ دعاژه فى مکارم الاخلاق 
۱ - دعاژه فى الاستکفاء 
۲ - دعاوه عند الشدة 
۳ - دعاؤه بالعافية 
۶ - دعاژه لابو په علبهما السلام 
۵ - دعاژه لولده علیهم السلام 
۲ - دعاوه لجير انه واو لیائه 
۷ . دعاوژه لاهل الثغور 
قوله : فى الاعتر اف 
وفي « خ » : وطلب التوبة . 


لم ا لدت __ ل ل الفرائد الطريفة 
۸ دعاؤه فى التفز ع 
48 دعاژه اذا قترعليه الرزق 
© دعاؤه فى المعونة على قضاء الدين 
١‏ دعاؤه بالتو بة 
۲ - دعاؤه فى صلاة الايل 
۳ دعاؤه فى الاستخارة 
۶6 - دعاؤه اذا ابتلى أوراى مبتلى بفضيحه بذنب 
ه“ ‏ دعاؤه فى الرضا بالقضاء 
5" دعاؤه عند سماع الرعد 
۷ - دعاؤه فى الشكر 
۸ - دعاژه فى الاعتذار 


رم 


قوله : فى التفزع 
وفي « خ » : الى الله تعالی . 
قوله : فى الشکر 


وفي « ج » : لله تعالی . 


شر ح مقدمة الصحفة ‏ سب سس سس ۸٩‏ 
۹ - دعاؤه فى طلب العفو 
5٠‏ دعاوژه عند ذکر الموت 
۱ - دعاژه فى طلب الستر والوفاية 
۲ - دعاوه عند ختمه القر آن 
۳ - دعاژه اذا انظر الى الهلال 
٤‏ - دعاژه لدخول شهر رمضان 
۵ - دعاوه اوداع شهر رمضان 
1 - دعاوه لعید الفطر والجمعة 
۷ - دعاوه لعر فة 
۸ - دعاوه في يوم الااضحی والجمعة 
٩‏ - دعاوه فى دفم کیدالاعداء 
۰ - دعاژه فى الرهبة 


۱ - دعاؤه فى التضر ع والاستکانة 
قي له : العفو 
وفي « خ » : والرحمة . 


قوله : لوداع 


بقتح الواو » وبالکسر حمرة . 


عیرست مد الق ادا( زد 
۷۲ - دعاژه فى الالحاح 

۳ - دعاژه فى التذلل لله عزوجل 

4ن - دعاژه فى استکشات الهموم 

و باقی الابواب بلفظ ابی عبدالّه الحسنی رحمه الله . 

حدثنا ابوعبدالله جعفر بن محمد الحسنی» قال حدثنا عبداللهبن 


عمر بن خطاب الزیات » قال حدئنی خالی على بن النعمان الاعلم 


تسس تست س وس عد مسد سیا سن ا س میت الم نک اا کے وکو سے جه ممصي ت لم سم ما مسمس م س سے 


قوله : فی التذلل 

وفي « خ » : لله عزوجل . 

قوله : وباقی الابواب 

أي : أصل الصحيفة دون فهرستها بلفظ أبي عبدالقه الحسین دون المطهري؛ 


وان کانا في المعنی سواء . 
وتوهم بعض أن رواية المطهري مقصورة على ذ کرالفهرست دون‌الدعوات» 
و کانه نشأ من عدم امعان النظر والتتبع »کذا ذكره الوالد العلامة رحمه الله . 
وقال بعض الشارحین : لعل المراد بالباقي ما ألحق بالصحيفة السجادية في 
نسخة الشهید طاب ثراه. أوالباقي من نيف وستین باباً بعدالابواب المذ كورة التي 
عدتها نيف وخمسون باباً > وهذا الباقي غير موجود بالفءل في النسخ المستفیضة 
للصحيفة السجادية . انتهی . 


وبما ذكرنا ظهر لك ضعف ما ذ کره . 


شرح مقدمة الصحيفة _ ا و4 
قال حدثنى عمير بن متو کل الثقفی‌البلخی » عن‌ابیه متو کل بن هرون 
قال: املى على سيدى الصادق ابو عبدالله جعفر بن محمده قال املى 
جدى علي بنالحسين على ابی‌مجمد بن على عليهم اجمعینالسلام 
بمشهد منى . 


الدعاء الاول 


و کان من دعائه 


عليه ا 


اذا ابتدأ بالدعاء بدأ بالتحمید لله عزو جل والثناء عليه فقال : 


کے تست يماي لوج ایس ده ی ص رع ت ی تخس رتبب کت يتب یی تیصو دم یت مت یت سا سس سس 


قوله : و کان من دعائه 
الظاهر أن عنوان الادعية من کلام الصادق عليه السلام واحتمال الرواة بعید . 
قوله : الحمد لله 
بقتضي المقام ايراد مباحث لابد من التعرض لها ء و لو على سبیل الاجمال » 
اذ اعطاء حق المقام في كل باب يفضي الى التطويل الدي لا بناسب هذه 
المختصرات : 
) الاول ) 


اعلم أن اللام في « الحمد » اما للاستغراق كما هو المشهور » وهو الاظهر . 


ده ee. e‏ الفر ائد الطر يفة 


أو للحقيقة »كما اختاره الزمخشري. أو للعهد الخارجي» بأن يكون المراد الحمد 
لله الذي حمد الله نفسه » أو [ هو ]مع ما حمده مسن الملائكة المقربون وال نیاء 
المرسلون » وأولياؤه المخلصون » وعباده الصالحون . 

وفيه اشعار بعدم استیهاله لاداء ما يستحقه من الحمد » وعدم ادراكه ما بناسبه 
من الثناء والمجد» وهو أنسب بالعجز والانکسار المناسب لمقام العبودية والحمد. 

ثم على تقدير حمل اللام على الحقيقة ادعى الزمخشري استفادة العموم من 
لام « لله » المفيدة للاختصاص » لان احتصاص الطبيعة والحقيقة بستلزم انحصار 
جمیع الأفراد فيه تعالی . 

لکن المحقق الدواني‌قد حمق في بعض معلقاته على الشر ح العضدي للمختصر 
في الاصول » أن مقصود النحاة من أن الام للاختصاص لیس الاختصاص بمعنی 
الاتحصار ‏ كما شادر منه عند اطلاقه عند الحکماء . 

وانما يقصدونبه الارتباط الخاص ‏ فان قولنا « المال لزید » يعطي أن للمال 
ارتباطاً خاصاً من حيث الکثرة بزید لیس له ذلك الارتباط بعینه بعمرو . و کذا 
قولهم « الجل للفرس » . 

و استدل على هذا بأنه لو كان المراد بالاختصاص في کلامهم الانحصار لفسد 
كلامهم في أن تقديم الخبر على المبتداً في مثل « لله الملك » يفيد الانحصار ‏ 
بل كان مفيداً لانحصار صفة الانحصار في الله سبحانه في الملك » فكان منافياً 
لانحصار صفة الانحصار فيه سبحانه في العزة في قو لنا « لله العزة » مثلا وأمثال هذاء 
كذا نقل بعض الشارحين كلامه افتراءاً عليه . 


ولعله لم يفهم حاصل كلام هذا الفاضل, فنسب اليه ما يليق بالناقل » اذ ساحة 


شرح الدعاء الاول سس سح« 


فضله منزهة عن آمثال‌هذه المزخرفات » اذ ظاهر أنه یکون حینگذ مفاد الکلام 
احتصاص‌الملك بکونه مختصاّبه تعالی» فلایکون لاملك صفة‌أخری لااحتصاص 
الاختصاص بالّه بالملك وانحصاره فيه» اذ التقديم يفيد انحصار المتأخر في المتقدم 
كما أن اياك نعبد يفيد انحصارالعبادة في الله»م.ع تصریحهم في أمثاله من التقديمات 
بذلك » فاشتبه على الناقل . 

ونحن ننقل کلام المحقق الفاضل » ليظهر سوء فهم الناقل » وهذا كلامه : 

قالشيخنا وسيدنا سيد المحققين قدس‌سره: قد دل بلام التعريف والتخصيص 
على اختصاص الجنس . 

أقول : قد أطبى شراح الكشاف وغيرهم ممن تلاهم على ذلك » ولي فيه 
بحث » لان‌الظاهر أن اللام انما يدل على الاختصاصء بمعنى تعلق الخاص لابمعنى 
الانحصار » وأنهم لما أرادوا أن يجمعوا بين تعلق الملكية التي بين المال وزيد 
مثلا » والتعلق الذي بين السرج والفرس في أمر يعمهما » فان مدلول اللام آعم 
عبروا عنه بالاختصاص » وقسموه الى التملك وغیرد . 

وربما خصوا الاختصاص بغير التملك ولم يريدوا به الانحصار . يدل على 
ذلك أنهم لم يعدوه منطر قالقصرء كما عدوا سائر الحروف المشعرةبالحصرمنها. 

وأن قولك « المال لزيد » لو كان مفيداً لحصر ' المال على صفءة الانحصار 
على زيد لا على حصر المال في زيد » لحصول هذا المعنى على ذلك التقدير قبل 
ورود « ما » و « الا » ولكانقولك « لله الحمد » مفيداً لقص را لحمدعلیالاختصاص 
بالله » لا قصره على الله . 


۱) فى « ق » : لحصول . 


لبس تسش تیه ال 


لآن قو لك « الحمد لله » لما کان دالا على اختصاص الحمد لله » بمعنی کونه 
مقصوراً عليه تعالی » لم يكن تقدیم الظرف مفیداً لهذا الاختصاص‌الحاصل بدو نه؛ 
بل لقصر ذلك الاحتصاص على المبتد واالازم منتف . 

كيف لا ؟ وصاحب الکشاف نفسه قال في سورة التغابن : قدم الظرفان في 
قو له تعالی « له الملك »و « له الحمد » ليدل بتقدیمهما على معنى اختصاص الملك 
والحمد بالله عزوجل ''. 

وهذا صریح في أن هذاالحصرلم يكن بدون التقدیم.اذ لو کان حاصلا بدونه 
لم يكن التقدیم مفیداً لهذا الحصر لکونه حينئذ مدلولا لجوهرالکلام » لاشتماله 
على اللام » بل كان مفيداً لقصرهما على هذا الانحصار؛ وذلك لیس مقصوداً فطعا 
مع أنه خلاف ما صرح به . انتهی . 

أقول : ما استدل به وان كان قابلا للاعتراض والمنع » لكنه موجه ظاهراً 
متين » بحلاف ما فهمه منه هذا الفاضل » فانه بديهي البطلان لا يستحق الجواب» 
والله أعلم بالصواب . 

الثاني 
( في معنى الحمد ) 

قيل : هوالوصف بالجميل الاختياري على وجه التبجیل. فيختص باللسان . 
و لامناقشة في وصفي الاختياري و كونه باللسان مجال . 

وقيل : بل هو بالحقيقة فعل يشعر بتعظيم المنعم من جهةكونه منعماً » فيعم 


مورد اللسان والار کان و الجنان . 


+ ۱۱۲/  فاشکلا‎ )۱ 


۹۹ 


© ۰ 


تس س س س س 


وقال بعض المحققين : الحمد اظهار الصفات الكمالية ا حمند 
الانسان وغیره» ومن ذلك حمد الله جل ناؤه على ذاته » وذلك حيث بسط بساط 
الوجود على ممكنات لاتعد ولاتحصى » ووضع عليه موائد كرمه التيلا تتناهى . 

فقد کشف عن صفات کماله بدلالات قطعية تفصيلية غير متناهية » فان کل ذرة 
من ذرات الوجود تدل عليه» ولا تتصور مثلهذه الدلالات في الالفاظ والعبارات» 
ومن ثم قال صلى الله عليه و آله: لا حصي ثنا ناء علاك اند كما انت ت على نفسك. 

( الشالث ) 

ذكر الوالد العلامة رحمهالله آن‌الحمد يمكن أن يراد به الاثنية, أو المحمود 
به من صفات الجلال والاكرام »> أوالحامدية » أوالمحمودية . 

أما الاول : فالمعنى أن حمدنا وحمد جميع العالمين مختص به تعالی» أي : 
يجب أن يكون له ويرجع اليه » فانا اذا حمدنا علم أحد أو قدرته أو حسنه » فانها 
بالاخرة ترجع اليه » فان كل كمال وفضل يرجع اليه تعالى 

وكذا أعمال العباد وعباداتهم > فانها بتوفيقه تعالى وأسبابها منه , وما يعطيه 
ويمنحه فانما هو مما بسط من خزائنه لعباده» اذ هومالك الاملاك والملاك لاعلى 
ما زعمه الاشاعرة من كون أفعال العباد مخلوقة له تعالى . 

فان العقل يحكم بأنه اذا كان لرجل عبد لايملك شيئاً. فأعطاه المولى أموالا 
كثيرة وحثه على البر والاعطاء » وخيره في كل ما يشاء من صنوف الخيرات » 
فان المستحق حقيقة للحمد والثناء هوالمولى › وان أعطى العبد باختياره . 

أو يكون المراد أني اجعل حمدي وحمد العالمين مختصة به تعالى » فان 
هذه الجملة وان كانت خبراً صورة لكنها انشاء معنی, واضافة حمد العالمين الى 


۱۰۰ كسس سح ی وي . الاين | لول ریز 


حمده للاشعار بان حمده فقط لايليق بجنابه تعالى الا بان يضم اليه حمد الحامدین 
من الملائكة و الانبیاء و الصدیقین . 

وأما الثانی : فالمراد آن کل كمال بستحق صاحبه عليه الحمد . فهو مختص 
به تعالی ‏ اذ الکمال الاصیل الذاتي هو ماله تعالی » وأماكما لات غيره تعالی » 
فکلها عارية مشوبة بالفناء والنقص . 

وأما الثالث : فالمراد اما أنه لابقدر على حمده تعالی كما هو أهله الانفسه ‏ اذ 
الحمد الکامل الام على کل كمال فر ع معرفة ذلك الکمال » ولا یعرفه تعالی حق 
مور فته الا نفسه . 

كما أذ عن به أشرف المکونات » والمقصود من خلق الارضین والسماوات» 
حيث قال : ما عرفناك حق معرفتك. وقال : لاأحصي ثناء علي كأنت كما أثنيت على 

أو أنه لايحمده تعالى الا نفسهكما سنشير اليه . 

ولحمد الله تعالى نفسه معان : 

أحدها : ما أشرنا اليه سابقاً . من أن ايجاده تعالى للمخلوقات على أبلغ 
الاتقان والاحكام حمد لنفسه » اذ حقيقة الحمد على ما نقلناه عن المحققين اظهار 
الصفات الكمالية»فكل موجود بمنز ل ةكلام صادر عنه تعالى دال على صفة الكمالية 
وایجاد کل موجود هو الحمد بالمعنى المصدري » بمنزلة التكلم بالكلام الدال 


على الجمیع . 


ونفس ذلك الموجود هو الحمد بالمعنی الحاصل بالمصدر بمنز له الکلام 


شر ح الدعاء الاو .سس .۲ 


الدال عليه » وبه فسرقوله تعالی « وان من شيء الا یسبح بحمده ولکن لا تفقهون 
تسبیحهم » ( . هذا ما ذهب اليه أكثر المفسرین في تفسیر هذه الاية . 

وزهب بعض المحققين الى أن الجمادات والنباتات كلها ذوات علم وحياة 
و کلام وقدرة » و یقرب مما قالوا ما ذهب اليه کثیر من الاشراقبین من‌اثبات النفس 
المجردة الناطقة بجمیع النباتات والجمادات . 


أقول : وهذا المذهب وان‌کان بعيداً عن ظاهر العقل» لکن بشهد بحقیته کثیر 
من الابات والاخبار الدالة على نطق الجمادات والنباتات . 

قال بعض أهل العرفان: لم يكن الاعجاز في تسبیح الحصاة بل كانت الاعجاز 
في اسماع تسبیحها الصحابة » والله يعلم . 

وثانيها : أن يكون المراد بحمد الله تعالی نفسه خلق‌الاصوات في الملکوت 
الاعلی لیسمعه الملائكة وأرواح الانبياء » كما روي أنه تعالی یمجد نفسه في کل 
یوم في ثلاث ساعات وفي کل ليلة في ثلاث ساعات . 

وثالثها : أن يراد به القاء حمده على ألسنة أو ليائه والهامهم بما بستحقه من 
المحامد وما يوحي الى أنبيائه من ذلك » بل كل حمد يحمدهكل أحد » فهو من 
ثمرات توفيقه وهدايته » فهو في الحقيقة حامد لنفسه بكل اسان . 

وأما الرابع : فقد ظهر مماسبق تقريره وتفسيره . 

الرابسع 
( في تحقیق الجلالة ) 
والمشهور أنه مشتق عربی » و اشتقاقه : اما من أله بمعنی عبد » أو من أله اذا 


: 6 : سورة الاسری‎ )١ 


.۱ 3 شا:ا:اي77 ا 2222-02 | ای .این انعر رنه 
الحمد لله الاول بلاأول كان قبله والاخر بلا آخر يكون بعده 


تحير » اذ العقول تتحير في معرفته » أو من آلهت الى فلان » أي : سكنت اليه › 
لان القلوب تطمثن بذ کره والارواح تسكن الى معرفته . 

أومن أله اذا فزع من آمر نزل عليه » وآلهه غيره أجاره » اذ العابد يفزع اليه 
وهو يجيره . 

أومن أله الفصيل اذا ولع بأمه» اذ العباد يولعون بالتضر ع اليه في الشدائد . 

آومن وله اذا تحير وتخبط عقله » وكان أصله ولاه فقلبت الواوهمزة لاستثقال 
الكسرة عليها استثقال الضم في وجوه. 

أومن لاه» مصدر لاه يليه ليهاً ولاهاً اذا احتجب وارتفع» لانه تعالى محجوب 
عن ادراك الابصار ومرتفع على کل شيء وعما لا يليق به . 

وعلى هذا اما وصف في الاصل ‏ لكنه لما غلب عليه تعالى بحيث لا بستعمل 
في غيره وصار كالعلم. أجري مجراه في اجراء الوصف عليه وامتناع الوصف به 
وعدم تطرق احتمال الشركة فيه » أوصار بالغلبة علماً . 

وقیل : انه غير مشتق » وهو علم للذات المخصوصة '' وضع لها ابتداء . 

وقيل: أصله لاها بالسريانية» فعرب بحذف الالف‌الاخيرة وادخال اللام عليه . 


قوله : الاول بلااؤل كان قله » والاخر بلاآخر يكون بعده 


في نسخة ابن السکون «أول و آخر » بالجروالتنوين» وفى نسخه ابنادريس 
« آول و آخر » بالنصب بلاتنوين . 
أقول : لماكان تصحیح النسختین وبيان المراد من‌الفقر تین القدسیتین موقوفین 


00-7 سا ل س ل الم وس را و 
وا هس سم دده 


. فى « ف » : المخصوص‎ )١ 


شرح الدغاء الاو لم کک ی سس یی د ۱.۳ 


على تمهيد مقدمات وتشييدها وتنضيدها › فلابأس أن نعطف عنان القلم عن صوب 
الایجاز الى نوع من‌الاطناب. ليتقشع عن شمس التحقيق سحائب الارتباب لدي 
بصائر اخواننا من أولي الالباب » فلتقدم هاهنا مباحث : 
الاول 
( في بیان اشتقاق الاول ) 
ولنذ کر ملخص ما يظهر من کلام الشييخ الرضي والجوهري '' والفیروز 
آبادی ۱" وغیرهم من أئمة اللغة و العر بية . 
اعلم أنهم اختلفوا في اشتقاق « الاول  »‏ فذهب البصریون الى أنه أفعل , 
ثم اختلفوا على ثلائه آقو ل : جمهورهم على أنه من تركيب وول کددن ؛ ولم 
یستعمل هذا التر کیب الا في أول ومتصرفاته . 
وقال بعضهم : أصله أوأل من وال » أي : نجا لان النجاة في السبق . 
وقیل : أصله آمول من آل » أي : رجع › لان کل شيء يرجع الى أوله » 
فهوأفعل بمعنی المفعول »كأشهر و أحمد. فقلبت الهمزة في الوجهین واوا شاذاً . 
وقال الکوفیون : هوفوعل من وأل » فقلبت الهمزة الى موضع الفاء . 
وقال بعضهم فوعل من تر كيب وول . فقلبت الواو الاولی همزة ‏ و تصریفه 
کتصرب فآفعل التفضیل» واستعمالهب «من» مبطلانلكو نه فوعلا. و آما قولهم «أولة» 
ورآو لتان» فمن کلام العوام ولیس بصحيح» کذا ذكره الشیخ(!"الرضي رحمه الله. 


۰. ۱۸۳۸/۵ ۱۱۲۷6 صحاح اللغة‎ )١ 
: ۳۳۱/۳ القاموس‎ )۲ 


۳) شرح الكافية ۲۱۸/۲ ۰ 


ع سس سس الفرائد الطريفة 


واعترض عليه بعض الشارحین أنه قد وقع في کثیر من الاحادیث على ما في 
النسخ المصححة لفظ [ الاولو ] الاولة والاو ین > فما قيل : انه من کلام العوام 
فيه نظر واضح » وفي هذا نوع تأیید لمذهب الکوفیین . 

الثاني 

قالااشيخ الرضي ر حمهالله بعد بیان اشتقاق الاول و ارجیح مذهب! لبصر بين : 
فأو لكأسبق معنى وتصريفاً واستعمالاء تقول في تصريفه : الاول الاولان الاولون 
الاوائل الاولی الاو لبان الاول » وتقول في الاستعمال : زيد أول من غبره » وهو 
آولهم » وهو الاول . 

ولما لم يكن لفظ أول مشتقاً مسن شيء مستعمل على القول الصحيح لا مما 
استعمل‌منه فعل كأحسن» ولا مما استعملمنه اسم كأحنك» خفي فيه معنى الوصفية» 
اذ هي انما تظهر باعتبار المشتق منه » واتصاف ذلك المشتق بهكأعلم أي: ذوعلم 
أكثر من علم غيره » وأحنك أي : ذو حنك أشد من حنك غيره . 

وانما تظهر وصفية أول بسبب تأويله بالمشتق وهو أسبق » فصار مثل مررت 
برجل أسد أي : جري : فلا جرم لم يعتبر وصفيته الا مع ذكر الموصوف قبله 
ظاهراً نحو يوماً أول» أو ذكر « من » التفضيلية بعده ظاهرة » اذ هي دليل على 
أن أفعل ليس اسماً صریحاً » کأفکل واید ع ۰ 

فان خلا منهما معاً ولم يكن مع اللام والاضافة؛ دحل فيه التنوين مع الجرء 
لخفاء وصفيته كما مر » وذلك کقول علي صلوات الله عليه : أحمده أولا بادئاً . 
ويقال : ما تركت له أولا ولا آخراً . 
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ویجوز حذف المضاف اليه من أول وبناه على الضم اذا كان مأولا بظرف 

الزمان » نحو قوله : 
لعمرك ما أدري واني لاوجل على أينا تغدو المنية أول 

أي: أول أوقات غدوها » ويقال : ما لقيته مذ عام أول برفع أول صفة لعام » 
أي : أول من هذا العام » وبعض العرب يقول: مذ عام أول بفتح أول وهو قليل. 
انتهى كلامه رفع الله مقامه . 

وقال الجوهري: وهو اذا جعلته صفة لم تصرفه تقول : لقيته عاماً آول . واذا 
لم تجعله صفة صرفته تقول : عاماً أولا '". انتهى . 

وضابط القول على ما ذكره السيد المحقق رحمه الله : انك اذا أخذت أول 
أفعل التفضيل لم يسعك أن تصرفه بوجه من الوجوه. اذ لا يتصور أن ينسلخ عن 
كونه وصفاً لموصوف أصلاء و لیس يسو غ استعماله اذن الا بتقدير «من »واعتبار 
المفضل عليه في جهر '' القول وفي طي الطية . 

وأما اذا أخذته أفعل الصفة . فان اعتبرت فيه معنى الوصفية وجعلته وصفاً 
امتنع أن ینصرف ‏ تقول : حججت عاماً أول » وفي عام أول بالنصب فيهما . 

وان سلخته عن الوصفية واستعملته على أنه ظرف‌کان مبنياً على الضم آبد 
كما في سائر الظروف المقطوعة بالاضافة » فتقول ان أتيتني أول فلك كذا . 

واذا استعملته بمعنى البداءة والابتداء صرفته وأعربته » تقول : ليس له أول 
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و آخر على تنوین الرفع » أي : ليس لوجوده بداءة وابتداء ولا نهاية وانتهاء . 

وتقول في محل النصب أثبت له آولا و آخرآء أي : ابتداءاً وانتهاءاً ومبتدأی 
ومنتهى . وفي مقام الجر الدائرة خط مستدير من غير أول و آخر » أي مسن غير 
بداية ونهاية ومبدأى ومنتهی بحسب الوضع . 

فاذن قولك «قلت له أولا و آخرا» معناه ابتداءاً وانتهاء والنصب على التميزء 
أو على أنه منزو ع الخافض» لاعلیالظرف كما يتوهم'' انتهى كلامدزاداللهاكرامه. 

السالتث 
( في تعيين « لا» ) 

انها أي قسم من آقسامها » و كيف بوجه عملها وعمل الباء على النسختین ؟ 

اعلم أن أحد آقسام « لا »أن تکون لنفي الجنس » وتسمی « لا التبرأة » 
ويبنى ما بعدها على النصب بشروط ثلاثة : کونه نكرة » و کونه مضافاً أو مشبهاً 
به وأن یلها . 

قال الشيخ الرضي رحمه الله : اعلم أن الجار اذا دخل على «لا» التبرأة منع 
من بناء المنفي بعدها » نحو قولك : كنت بلا مال » وغضبت من لاشيء . وذلك 
لتعذر تقدير « من » بعدها » اذ لا يجوز بلا من مال . 

ثم قال : وربما فتح نظراً الى لفظ « لا »» فقيل : كنت بلا مال . وذلك كما 
بني مع « لا» الزائدة نظراً الى لفظها »كما آنشد الأخفش : 

لو لم يكن غطفان لاذنوب لها الي لامت ذووا احتسابها عمرا 

ور لا » زائدة وقد اعتبرت, فبنى الاسم لها » فما ظتك بجواز البناء مع عدم 
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زیادتها » لکنه مع ذلك قلیل . 

وقال رحمه الله في موضع آخر : يجب في الاختبار تکرر « لا » المهملة › 
يعني غير المعملة والمبنية مدخو لها الداخلة على غير لفظ الفعل الا في موضعین: 

آحدهما : أن تکون داخلة على الفعل تقديراً » وذلك اذا دخلت على منصوب 
بفعل مقدر » نحو لا مرحباً » أي : لا لقيت مرحباً » أو لا رحب موضعك مرحباً . 

وثانیهما : أن تکون «لا» بمعنی « غير » مع أحد ثلائة شروط : 

آحدها : أن تدحل على لفظة « شيء » سواء انجر بالاضافة » نحو هو اين 
لاشي. أو بحرف الجرء أي حرف‌کان نحو كنت بلا شي»» وغضبت من لاشیء » 
وما أنت الاكلاشيء » وخلقت عن لا شيء . أوانتصب» نحوانك ولا شيئاً سواء. 
أو ارتفع » نحو أنت لا شيء . 

وثانيها : أن ينجر ما بعد « لا» بباء الجرقبلها » نح و كنت بلا مال » ولاينجر 
اذا لم يكن لفظ « شيء » الابها من بين حروف الجر» ولم يثبت انجراره بالاضافة. 

وثالثها : أن تعطف ما بعد « لا » على المجرور ب « غير »كقوله تعالى « غير 
المغضوب عليهم ولا الضالين » ۲ انتهى ملخص کلامه . 

وقال في المغني: من أقسام « لا » النافية المعترضة بين الخافض والمخفوض» 
نحو جئت بلا زاد » وغضبت من لا شيء . وعن الكوفيين أنها اسم وأن الجار 
دحل عليها نفسهاء وأن مابعدها خفض بالاضافة» وغيرهم يراهاحرفاً ويسميها زائدة» 
كما يسمونكانفيز يد كانفاضل زائدة» وان‌کانت مفيدة لمعنىهوالمضيوالانقطاع, 
فعلم أنهم يريدون بالزائدة المعترضة بيسن شيئين متطالبين » وان لم يصح أصل 
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المعنی باسقاطه '. انتهی 
الرابمع 

اعلم أنه یمکن تصحیح کل من النسختین على ما أسسناه بوجوه : 

آما نسخة ابن‌السکون في « الأول » - أعني قوله « بلا آول » - فبصح على 
أن یکون أول فوعلا »كما ذهب اليه الکوفیون » أو أفعل صفة منسلخاً عن معنی 
الوصفية» مع تخطي عمل الباء الجارة عن كلمة «لا» الى مدخولها وعدم اعمال" 
« لا » فيه » أي : بلا ابتداء ومبتداً . 

وأما على ما صححه ابن ادريس رحمه الله » فيمكن تصحيحه بوجوه . 

الأول : أن يكون أفعل التفضيل . 

والثاني : أن يكون أفعل صفة على معنى الوصفية . 

الثالت : أن يكون منساخاً عن الوصفية » ويكون نصبه نظراً الى كلمة « لا » 
بدون اعمال الباء في مدخو لها »كما نقله الرضي رحمه الله عن بعض الاحاة . 

وأما نسخة ابن السكون في الثاني » أعني : قوله« بلا آخر » فظاهر ‏ لما 
هو المشهور من اعمال الباء مع عدم مانع هنا من الجر . 

وأما نسخة ابن ادریس ‏ فتعطيل الباء واعمال « لا»كما ذكرنا آنفاً » أو 
بملاحظة صنعة المشاكلة مع الأول » كما ذكره بعض الشارحين 

قال السید المحقق رحمه الله : وفي رواية «س » : ای ی 
اللا و نی نفي الجنس » ثم ادخال حرف 
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الجر على الجملة »كما سياقة الامر في ايجاب ساب المحمول من لحاظ التفصيل 
دون الايجاب العدولي على اللحاظ الاجمالي ‏ . انتهى . 
أقول: لم نر فيما عندنا من النسخ آخر بفتح المعجمة» وعلى تقديره یشکل 
منع صر فه > لما صرح به الرضي وغيره من انسلاخه عن معنى الوصفية » وأنه 
بمعنى « غير » الا باعتبار ملاحظة الوصفية الأصلية » وهو بعيد . 
الخامس 
(محل الظرفين في الا عراب) 
والظاهر أنهما حالان مسن الضمير المستكن في الآول والاخسر » ويحتمل 
الوصفية أيضاً . 
السادس 
( في معنی آولیته تعالی و آخریته ) 
وفیه وجوه : 
الأول: أن یکون‌المر اد الاسبقية بحسب الزمان وهذا انما يتم اذاکان الز مان 
أمراً موهوماً كما ذهب اليه المتکلمون أو الزمان‌التقديري »كما ذکره الطبرسي 
رحمه الله في مجمع البيان " » أي : لو فرضنا وقدرنا قبل حدوث الزمان زماناً 
آخركان الواجب تعالى أسبق وأقدم » اذ لو قيل بزمان موجود قديم يلزم اثبات 
قديم سوى الواجب . 
وحدوث العالم بمعنى انتهاء وجودها من جانب الأزل مما لا حلاف فيه عند 
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المليين من المسلمين وغيرهم » والأخبار بذلك متواترة من طرق العامة والخاصة» 
بل هو من ضروريات الدين وجاحده كافر . 

وعلى هذا فالمراد بالاخرية أنه الموجود بعد الأشياء بأحد المعنيين » وهذا 
يدل على أنه تعالى يفني الآشياء جميعاً ثم يو جدها . 

كما یدل عليه صریح کلام أمير المؤمنين عليه السلام في بعض خطب نهج 
البلاغة: هو المفني لها بعد وجودها » حتى تصير موجودهاكمفقودهاء وليس فناء 
الدنيا بعد ابتداعها بأعجب من انشائها واختراعها . 

ثم قال عليه السلام بعد كلام : وانه يعود سبحانه بعد فنام الدنيا وحده لاشيء 
معه » کماکان قبل ابتدائها »كذلك يكون بعد فنائها بلا وقت ولا مکان ولا حبسن 
ولازمان» عدمت عند ذلك الاجال والاوقات» وزالت السنون والساعات» ولاشيء 
الا الواحد القهار الذي اليه مصير جمیع الامور » بلا قدرة منهاكان ابتداء خلقهاء 
و بغير امتناع منهاکان‌فناؤهاء ولوقدرت على الامتنا ع لدام بقاؤها الى آخرالخطبة!'. 

ولا عبرة بما يقال : من امتناع اعادة المعدوم » فان دلائلهم مدخولة ضعيفة 
لا يعارض بها النصوص الجلية الواضحة . 

أو المراد البقاء ذاتاً وصفة» بحیث یتطرق اليه تخیر و تحول من‌هيثة الى هيئة 
ومن حال الى حال » ومن صفة الى صفة » و کل من سواه في معرض الزوال 
والفناء والتغير . 

ويدل عليه ما رواه الكليني والصدوق في الصحيح عن ابن أبي يعفور قال: 
سألت آبا عبدالله عليه السلام عن قول الله عزوجل « الأول والاخر » وقلت : أما 


٠ 1۸١ : نهج البلاغة ص ۲۷۵ - ۰۲۷ ومن خطبه فى التوحيد الرقم‎ )١ 


شرع الذعاه الأول اس سب سس یت ج ج ج ي ۲۲۱ 


© ۰ © 


الأول فقد عرفناه » و آما الاخر فبين لنا تفسيره » فقال : انه ايس شيء الا يبيد أو 
يتغير» أو يدخله التغیر من لون الى لون» ومن هيثة الى هيئة » ومن صفة الىصفة» 
ومن زيادة الى نقصان » ومن نقصان الى زيادة » الا رب العالمين . 

فانه لم يزل ولا بزال بحالة واحدة » هو الأول قبل كل شيء » وهو الاخر 
على ما لم يزل » لا تختلف عليه الصفات والأسماء »كما تختلف على غيره » مثل 
الانسان الذي يكون تراباً مرة ومرة لحماً ودماً ومرة رفاتاً ورميماً » وكالبسر الذي 
يكون مرة بلحاً ومرة بسراً ومرة رطباً ومرة تمرأ » فتبدل عليه الاسماء والصفات 
والله جل وعز بخلاف ذلك 7 . 

وفي الحسن عنه عليه السلام قال : سمعته يقول وقد سثل عن الأول والاخر ؟ 
فقال : الاول لاعن أول قبله » ولا عن بده سبقه ولا آخر عن نهاية »كما يعقل من 
صفة المخلوقين» ولكن قديم أولآخر لم يزل ولايزول بلا بدء ولانهاية » لابقع 
عليه الحدوث » ولايحول من حال الى حال خالق كل شيء 7" . وقد فسرنا 
الخبرين في حواشينا على أصول الكافي " . 

وعلى هذه الوجوه يحتمل أن يكون المراد بقوله عليهالسلام « بلا أول كان 
قبله » أنه ليس أو ليته وسبقه کسبق الممكنات اضافاً » حتى يكون سابقاً على شيء 
ومسبوقاً بآخر ؛ بل ليس مسبوقاً بشيء أصلا . 

أو يكون المراد ما آفاده الوالد العلامة نور الله ضريحه أن المراد أنه لیس 
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أوليته بسبب زمان أول موجود » فیکون ذلك الزمان قبله , اذ لو کان زمانياً كان 
محتاجاً الى الزمان » فیکون الزمان قبله» فيدل على ما هوالحق من‌أنه تعالی لیس 
زمانياً . 

واليه يشير قول رئيس الموحدين وامير المؤمنين صلوات الله وسلامه عليه : 
الذي لم تسبق له حال » فيكون أولا قبل أن يكون آخرأ » ويكون ظاهراً قبل أن 
يكون باطناً . 

فان قلت : فعلى هذا فلا معنى للاسبقية التي ذكرت . 

قلت : يحتمل أن يوجه على الاسبقية التقديرية » أي: لو كان زمانياً لكان سابقا 
أو على بعض الوجوه التي سنشير اليها . 

وعلى هذين الوجهين يكون قوله عليه السلام « كان قبله» صفة للأول » و كذا 
قوله عليه السلام « يكون بعده » صفة للاخر . 

ويخطر بالبال أنه يمكن أن تكون الجملتان مستأنفتين مو كدتين » فيكون 
اسم كان ضميراً راجعاً الى الله لا الى الاول» والضمير المجرور « في قبله » الى 
الاول ‏ فكأن سائلا يسأل أنه اذا لم يكن له اول فيكف يكون ؟ فيجب بأن کل 
ما تتصور من شيء وتجعله أولا فهو قبله » و كذا في الجملة الثانية . 

الوجه الثاني : أن يكون المراد بالاول القديم لاالاسبق وبالاخر الابدي » 
وبه فسرهما أ كثر المحققين » وعلى هذا لاينافي أبدية الجنة وأهلها . 

الثالث : أن يكون المراد الاولية والاخرية بحسب العليه » أي : هو علة ع 
وهو الاخر أي : غاية الغايات »كما هو مصطلح الحكماء . أو هومنتهى لسلسلة 
العلل ذهناًء فانك اذا فتشت عن علة شىء ثم عن علة علته » وهكذا ينتهي بالاخرة 
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اليه تعالى » وما نقلناه عن الوالد العلامة رحمه الله بهذا ألصق . 

وبهذا يظهر معنی ما ذکره آمیر المؤمنين صلوات الله عليه » فیکون آولا قبل 
أن یکون آخراً » اذ على هذا المعنی یکون أوابته تعالی عين أخريته » و لایختلفان 
الا بالاعتبار» والله يعلم . 

الرابع : أنه مبدأ سلوك العارف ومنتهاه» فان بتوفيقه تعالى يبتدأ واليه ينتهى 
أو أنه أول الاشياء معرفة وأظهرها . ومنتهى مراتب الكمال عرفانه على وجه 
الكمال بالنظر الى كل استعداده وقابلیته . 

و یقرت منه ما قاله بعض‌العارفین : هوالاول بحسن تعريفه » اذ لولا فضله لما 
بدا لك من احسانه ما عرفته و الاخر با كمال اللطف . 

وقبل : هو الآول باحسانه والاخر بغفرانه . 

ثم أقول : لا يخفى على الناقد البصير تطبيق ما ذکرناه أولا مسن اختلاف 
النسختين وتصحيحاتهما على ما ذكرنا ثانياً من وجوه التأويلات وتعبيراتها بعد 


قوله : الذی قصرت عن رؤيته أبصار الناظرين 


قال الجوهري : البصر حاسة الرؤية » وأبصرت الشىء رأيته » والبصر العام 
وبصرت بالشىء علمته ۲ . 

وقال الفيروز آبادي : البصر حس العين والجمع أبصار » ومن القلب نظره 
وخاطره 9 

. ۵٩۱/۲ صحاح اللغة‎ )١ 

؟) القاموس المحيط ۳۷۳/۱ . 


6 تسب عريية تیه اند ارس 


قال الوالد العلامة طاب ثراه :یمکن أن يكون المراد بالرؤية النظر بالعين › 
ولا شك في أن العيون عاجزة عن ادراکه تعالی » والایات و الا خبار المتو اترة 
دالة على امتناعها . وأدلة العقل قائمة عليه . 

وان يكون المراد بالرؤية العلم » وبالابصار جمع البصر بمعنى العلم ؛ أو 
بصر القلب ‏ أو الأعم منهما مجازاً » وبالنظر الفكر . 

أي : عجزت عقول المتفكرين من الأنبياء والمرسلين وغيرهم من العالمين 
عن الوصول الى کنه ذاته المقدسة » وهو الظاهر من الأخبار الكثيرة في تفسير 

قوله تعالى « لا تدركه الآبصار » '' انتهى . 

أقول: لا ريب في أنه لم يحصل لاحد کنه ذاته المقدسة كما بظهر من الا خبار 
الكثيرة . 

والكلام في آنه هل يجوز عقلا معرفة کنهه تعالى أملا ؟ ذهب كثير من المحققين 
الى الثاني واستدلوا عليه ببراهين عقلية ليس المقام يسع ذكرها ''. 

قال بعض الشارحین : البصر بمعنى حاسة العين » فليس بمصدر » ولوكان 
مصدراً فالوجه في جمعيته أنه قد يجمع المصدر اذاكان المراد ضروبه وأقسامه» 


. ۱۰۳ : سورة الانعام‎ )١ 

۲) ومما استد لو اعلی هذا المطلب: هوأنه اذا تعقل الواجب با لکنه» فا لو جودالذهنی 
من الو اجب غير المو جود الخادجی من الواجب با لشخص ۰ وان‌کان مساویاً له فى المهية 
وهذا الکلام تحقیقی صرح به المحققون » وصاحب المحا کمات استدل عليه بو جوه . 

وفی مادة الواجب يلزم أن يكون الوجود الذهنی والخارجی شخصاً و احداً» لانسه 
اذاکانا شخصی مشتر كين فى الذات مما به الامتباز یکون غیرالذات عارضاً له» فعلة العرو ض 
لها أمرنفس الذات » فيلزم عدم اشتراك الذات » أواشتراك الشخص الخارجی ‏ وكلاهما 


وعجزت عن نعته آوهام الواصفین 


كقوله تعالی « و تظنون بالله الظنونا » أي ضروب الظن » و کذا الکلام في 
الأوهام . انتهی . 


قوله : و عحزت عن نعته آوهام الو اصفین 


قال الوالد العلامة قدس الله سره ما حاصله: انه يمكن أن تکون هذه الجملة 
تأكيداً للسابقة على ثاني احتمالي السابقة . 


وأن یکون المراد بالأول نفي الادرالك بالعين » وبالثاني نفى الادراك بالعقل 
والقوى والمشاعر . 

أو المراد بالأولى نفي ادرالك الذات » وبالثانية نفي ادراك الصفات بكنههاء 
فان العقول كما أنها عاجزة عن ادراك الذات » فكذا عاجزة قاصرة عن ادراك 
الصفات ‏ لكونها عين الذات . 
باطلان. أوغير الذات » فيلزم احتياج الواجب فى الشخص : بل فى الوجود الى غيره . 

وبعباوة أخرى نقول :ها به الامتياز اما أن يكون عين الذات » أوغيره . أما الاول » 
فبطلانه ظاهر . وأما الثانى » فلما مر . 

وأيضاً اذا كان ما به الامتياز الذى هوالتشخص غیره فاما أن يكون جزءاً »كما هو 
مذهب بعضهم » فيلزم تركب الواجب تعالى عن ذلك ۰ أوغيره فيلزم احتیساج الواجب فى 
الامتياز والتحقيق الى غيره . 

وهو أيضاً فاسد » وعينية التشخص للواجب باطل بعين ما ذكرناء ون عينية الوجود 
الخار جى للشخص الخار جى أيضاً يلزم المطلوب بطريق حكمى فتأمل « منه » عفى عنه مدظله 
العالى . 


. ٠١ : سورة الاحزاب‎ )١ 


وس سس م ل ا ت 


° س ف کے کے 2336 ا ا ا الفرائد الطريفة 


ابتدع بقدرته الخاق ابتداعاً واخترعهم على مشبته اتختراعاً 

ويحتمل أن يكون المراد العجز عن تعداد الصفات » وحصرها في صفات 
الذات والفعل » مثل تربيته تعالى العالمين » فانها بحر عميق لا يمكن الوصول 
الى عشر أعشارها في عمر الدنيا » وكذا رحمانيته ورحيميته تقدس وتعالى . 

أقول : يمكن أن يكون المراد بالاوهام جمبع القوى والمشاعر الحسیست 
وانما عبر عنها بالوهم وغلب اسمه عليها » لآنه سلطان القوى الحسية »كما أن 
العقل سلطانالقو ى العقلية. والمراد بالابصار العقول وقواهاء وان‌کان المراد بالأول 
بصر العين » فيغلب الاوهام على العقول أيضاً . 

وانما عبر عنها أيضاً بالوهم » للاشعار بأنالعقل لكماله لا يدوم حول كبرياء 
معرفة کنه ذاته وصفاته » وانما المجتريء على ذلك الوهم »ولو أراد العقل ذلك 
فهو بتسويل الوهم . 

ويؤيده ما روى في كتابالايمانوا لكفرمنالكافي» حيث سأل آدم عليه السلام 
ربه عن علة اختلاف الخلق, فأجابه تعالى: يا آدم بروحي نطقت وبضعف قوتك 
تكلفت ما لا عام لك به ۱ . 

على أنه لم يثبت في اللغة تخصيص الوهم بالمشعر المخصوصء بل هوعرف 
المتكامين والحكماء » فتدبر . 


قوله : ابتدع بقدرته الخلق ابتداعاً » و اخترعهم على مشيته اختراعاً 


الابتداع والاختراع متقار بان لغة . 


۰ ۹/۲ أصول الكافى‎ )١ 


شرح الا و یه نیت مت ئش تست ۱۱۰ 


قال الجوهري : ابتدعت الشيء اخترعته لا على مثال ('. 

وقال : اختر عكذا أي اشتقه . ويقال : أنشأه وابتدعه '". 

ويرجع الي هكلام الفيروز آبادي ". 

وفي النهاية : فى أسماء الله تعالی « البديع » هو الخالق المخترع لا عسن 
مثال سايق (*. 

لکن کثر استعمال الاخترا ع في الابجاد لا بالاخذ عن شيء يمائل الموجد 
ويشابهه , والابتداع في الایجاد لاعن مادة . 

و الظاهر آنالمراد بالخلق هنا الانسان, أو مطلق ذوي‌العقول بقرينة الضمائر 
الراجعة اليه والفقرات اللاحقة . ویحتمل التعميم » فیکون الضمائر على التغلیب. 

وعلى الاول انما حص الانسان بالذكر » لانه المقصود بالايجاب وأشرف 
الموجودات » ولآن الآ نسب بمقام الحمد » عدا النعماء المختصة به و بنوعه . 

قال الوالد العلامة رحمه الله: الفقرة الاولى اشارة الى خلق روح الانسان » 
لآنه من عالم المبدعات » والثانية الى خلق الاجساد . 

أقول: المفعول المطلق في الموضعين النوعية, أي : ابتداعاً » وأي : ابتداع 
على وفق الحكم والمصالح التي لا تحصى » وكذا الاختراع » ويحتمل التأكيد. 


: ۱۱۸۳/۳ صحاح اللغة‎ )١ 
. ۱۲۰۳/۳ صحاح اللغة‎ )۲ 
. 1/۳ القاموس‎ )۳ 


۰۱۰۱/۱ نهاية ابن الاثير‎ )٤ 


۸ سس الفرائد الطريفة 


اعلم آن‌الفقرة الثانية على بعض الاحتمالات تدل‌علی‌حدوث العالم ,والاخبار 
الدالة عليه صريحاً كثيرة » وسنذ کر انشاء الله في کتاب بحار الانوار ۲۱ جمیعها . 

و لند کر هنا بعضها للرد على بعض الملاحدة المتلیسین بلباس المسلمین»حبث 
بدعون أنه لیس في الاخبار ما يدل صريحاً على الحدوث الزماني و حدیت « کان 
الله ولم يكن شي» »خبر عامي لیس في الاصول المعتبرة» ومع ذلك قابل للتأویل. 

ولند کر الاخبار وهي : 

ما رواه الكليني في الكافيو الصدوق رحمهالله في‌عیون آخبار الرضا بأسنادهما 
عن أبي الحسن الرضا عليه السلام قال: اعلم علمك الله الخير ان الله تبارك و تعالی 
قدیم والقدم صفته التي‌دلت العاقل عاى أنه لاشيء قبله ولا شي» معه في‌دیمومته. 

فمقد بان لنا باقر ار العامة معجر ه الصفت أنه لاشيء قبل الله ولاشىء مع الله في 
بقائه» وبطل قول من زعم أنهكان قبله » أو کان معه شيء» وذلك أنه لو کان معه شيء 
في بقائه لم يجز أن يكون خالقاً له » لآنه لم يزل معه» فكيف يكون خالقاً لمن لم 
يزل معه . ولو كان قبله شيء كان الاول ذلك الشيء لا هذا » وكان الاولى أولى 
بأن يكون خالقاً للأول ‏ _ الخبر . 

وروی في التوحيد بأسناده عن‌المفضل بن عمر عن آبي عبد الله عليه السلام 


. ۲۸۳/۳ بحار الانوار‎ )١ 
۰.۵۰ أصول الکافی ۱ 2 عیون آخبار الرضا ۰۱80/۱ ج‎ )۲ 


شرح الدعاء الأول ...ا 11١8‏ 


آذآ سس لس سل سس — 


1 حرست زه اروت خل انز : وكذلك كل ا ونان و 
ليل ولانهار ولاشمس ولاقمر و لانجوم ولاسحاب ولامطر ولاریاح » نسم ان الله 
أحب أن يخلق خلقاً يعظمون عظمته و یکبرون کبربائه ۱ الخبر . 

وباسناده عن جابر عن أبي جعفر عليه السلام قال . ان الله تبارك وتعالى كان 
ولاشيء غيره " الخبر . 

و بأسناده الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبي جعفر عليهالسلام قال : سمعته 
يقول : كان الله ولاشيء غيره (" 

وباسناده عن أبي هاشم الجعفري عن آبي‌جعفر الثاني عليه السلام أنه قال في 
بیان حدوث أسمائه تعالى : معاذ الله أن يكون معه شيء غيره » بل كان الله ولا 
خلق ثم خلقها أ الخبر . 

وفي كناب الاحتجاجات للطبرسي رحمه الله في سؤال الزنديق الذي سأل 
الصادق عليه السلام عن مسائل » قال الزندیق : من أي شيء خلق الاشياء ؟ قال 
عليه السلام : لامن شيء . فقال: فكيف يجيء من لاشيء شيء؟ فأجابه عليه السلام 
باستدلال دقيق كثيرة المقدمات قاطعة الدلالات 

الى أن قال الزنديق : فمن أين قالوا: ان الاشياء أزلية ؟ قال: هذه مقالة قوم 
جحدوا مدبر الاشياء » فکذبوا الرسل ومقالتهم والانبیاء وما آنباژا عنه » وسموا 


١)التوحيد‏ ص ۱۲۸ ۰ج ۸ . 


۲) التوحید ص ٦۷‏ . 
۳) التوحید ص ۱۵ . 


۰ ۱۹۳ التوحید ص‎ )٤ 


ا سس ين بي | لفو كنظ لها 0 


کبهم أا أساطير الاولين » ووضعوا | لاضهم د ديناً برأيهم ۱۱ الخبر . 

و آیضاً فيه عن أبي الحسن الثالث عليه السلام قال : سثل عليه السلام عن 
التوحید ؟ فقال : لم يزل الله وحده لاشيء معه » ثم خلق الاشیاء ۲۱ الخبر . 

وفي خطبة امير المؤمنين صلوات عليه المتواترة: الحمد لله الذي لامن شيء 
كان ولامن شيء کون ما قد كان » المستشهد بحدوث الاشياء على أزليته » وبما 
وسمها به من العجز على قدرته ۲ . 

وروى الصدوق رحمهالله في كتاب علل الشرائع باسناده عن الباقر عليهالسلام 
في حديث طويل أنه قال : ان الله تبارك وتعالى لم يزل عالماً قديماً » خلق الاشياء 
من شيء فقد کنر » لانه لوكان ذلك الشيء الذي منه خلق الاشياء قديماً معه في 
أزليته وهويته كان ذلك أزلياً » بل خلق الله عزوجل الاشياء لامن شي»- الى آخر 
الخبر . 

وروی الصدوق في التوحيد بأسناد معتبر عن أبي جعفر عليه السلام أنسه 
سأل سائل عن أول ما خلق الله ؟ فأجاب عليه السلام : أنه الماء » فقال السائل : 
فالشيء خلقه من شيء أو من لاشيء » فقال : خلق الشيء لامن شيء كان قبله » 
ولو خلق الشيء مسن شيء اذن لم يكن له انقطاع أبداً » ولم يزل الله اذن ومعه 
شيء » ولكن كان الله ولاشيء معه ‏ الخبر (* . 


۰ ۳۳۸ - ۳۳۳۷ الاحتجاج ص‎ )١ 

۲ الاحتجاح ص ٩‏ . 

۳) نهج البلاغة ص ۲۱۹ » الرقم ۵ التوحيد ص ۱٩‏ ۰ 
<( التوحيد ص ۱۷ . 
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e ۵ © ©‏ ۵ ۰ و 


س ل ا س تست س لے سے ما اسار ل و سا ا سے س س ن مرس . 


وروىالصدوق في التوحيد بأسناده في خطبة طويلة عن آمیر المؤمنين صلوات 
الله عليه آنه قال : لم يخاق الاشیاه من أصول آزلية ولا من أوائلكانت قبله بدية (. 


ومثله موجود في كتاب نهج البلاغة ". 

وأيضاً روى الصدوق في الكتاب المذكور عن علي بن مهزيار أنه قال : 
كنب أبو جعفر عليه السلام في دعاء : يا ذا الذي کان قبل كل شيء ثم خاق كل 
شي نا الق 

وأيضاً روى بأسناده الى أبي الحسن الثالث عليه السلام أنه قال : ان الجسم 


م حدرث والله محد يه ل 


والاخبار كثيرة لا يسع المقام ذكر جميعها » ولو جاز تأويل أمثال هذه مع 
اجماع جميع أرباب الملل والشرائع على ظاهرها » لجاز لكل ملحد أن يدخل 
بين المسلمين ويأول مذاهبهم حتى وجود الواجب » اذ يمكن للملحد أن يقول : 
مراد أئمة المسلمين وعلمائهم من الواجب تعالى الدهر أو الطبيعة » وكذا سائر 
أصول الدين وفروعه . 

أعاذنا الله وسائر المسلمين هن وساوسهم وتسويلاتهم وتأويلاتهم › والحمد 
لله الذي هدانا لهذا وماكنا لنهتدي لولا أن هدانا الله . 


. ۷٩ التوحيد ص‎ )١ 
. ١١8 نهج البلاغة ص ۲۳۳ ۰ الرقم‎ )۲ 
. ١١ التوحيد ص ۷ ۰ جح‎ )۳ 


. ۱۰ التوحید ص ع‎ )٤ 


۱۳۲ 5 9 . الفرائد الطريفة 
ثم سلك بهم طریق ارادته وبعثهم فى سبیل مجبته لایملکون تأخيراً 
عما قدمهم اليه ولا يستطيعون تقدماً الى ما آخرهم عنه 


قوله : ثم سلك بهم طریق ارادته. وبعثهم فى سیل‌محته. لایملکون 
تأخيراً عما قدمهم اليه . و لایستطیعون تقدماً الى ما آخرهم عنه 
السلوك يتعدى بنفسه و بالحروف ‏ وعلی الاول قوله تعالی «کذلك سلکناه 
في قلوب المجرمین »۱ . 
وعليه أيضاً مارأيت في نسخة قديمة من الصحيفة تاريخ کتابتها قبل زماننا 
بخمسمائة و ئلائین‌سنة هكذا: ثم سلكهم في طرقارادته» و بعثهم علی‌سبیل(" محبته. 
والطريق منصوب بالظرفية؛ أوبنزع الخافض» أي: في طريق وتقدير الى بعيد. 
و لفظة « ثم » قد تكون للتراخحي بحسب الزمان » وقد تكون للتراخي بحسب 
الرتبة » وهنا يحتملهما . 
و حملة « لا بملکون » تحممل الحالية » اذ المضار ع المنفي يجوز بالواو 
والضمیر » بل قیل : المنفي یتعین فيه الضمیر ویحتمل الاستیناف أيضاً . 
ثم اعلم أنه یمکن توجیه المقصود من الفقرات المقدسات بوجوه : 
الاول: ما ذكره الوالدالعلامة قدس الله سر ۵ : ان « ثم » هنا للتراخي بحسب 
الرتبة » أي : مع أن الله تعالى أنعم علينا بخلقنا أنعم بعده نعمته لا يكتنه کنهها 
ولا يمكن وصف عظمتها » بأن لم یتر کنا سدى مهملين 1 


Yeo: سورة الشعراء‎ )١ 


۲ في « ن » : سبل . 


شرح الدعاء الاول ۲ 


5 ٠ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


اسل لس mm‏ 


بل بعث الينا الرسل المعصومين و الاوصیاء المقدسین صلو ات اللهعليهم آجمعین» 
مبشرین ومنذرین حتی بسك بناکالمجبورین بالسیف والقهر والغلبة الى طریق 
ارادته من الطاعات و الریافات والمجاهدات وطي المنازل والمقامات » حتی 
نموت عن‌الارادات النفسانية والشهوات الجسمانية» ونحیی بحياة طيبة في سبیل 
محبة الله . 

ثم بعد المحبة نصير الى مرتبة الفذاء في الله و البقا» بالله » واليها آشار بقوله 
علیه‌السلام: لا يستطيعونتأخيراً عما قدمهم اليه من الطاعات والخيرات» و یصیرون 
كالمجبورين كما قال تعالی فیهم «فلم تفتلوهم ولکن الله قتلهم وما رمیت اذ رمیت 
ولکن الله رمی » ١‏ . 

ولا يستطيعون تقدماً الى ما أخرهم عنه من المعاصي وما یبعدهم عن الله » 
آو في جمیع الامور .كما هو ظاهر اللفظ وان‌کانیرجع الى الاول لان وقاتهم 
في هذه المرتبة مقصورة على ما بوجب رضاه . 

ویمکن أن یکون‌المراد رتبهم في القرب الى الته» فان‌لکل منهم رتبة لانتعدی 
منها ولا یتأحر عنها . فأظهر عليه السلام أن الفرض من خلق الانسان هذه الرتبة 
المقدسة » وبها يفضلون على الملائكة . 

الثاني : ما حطر بالبال » وهو أن المراد بطريق الارادة الطریق الذي أراد» 
وبسبيل المحبة السبیل الذي أحب . 

والمعنی: أنه تعالی بعد ماخلقهم أعطاهم وقررلهم من‌آنواع الصفات والهيات 
والارزاق و الامکنة والکیفیات والاستعدادات و القابلیات ماأحب و آراد وشاء على 


. ۱۷ : سورة الانفال‎ )١ 


وه د سس 


وفق الحکمة والمصلحة التي يترتب علیها نظام عالم الوجود » امساجمیع الخلق, 
أو خصوص الانسان » فلا یمکنهم تغییر ما هيأ لهم من تلك الامور . 

فلا يمكن النار أن يتحول الى مكان الهواء ‏ ولا الهواء الى مکان النار , ولا 
الحيوان أن يتصرف في معائش الانسان ومكاسبهم » وكذا سائر الموجودات في 
سار الاموو.. 

ولعل هذا أظهر وأوفق بالترتيب » اذ مرتبة التكليف بعد المراتب الأتية »› 
وسيشير عليه السلام اليها في آخر المراتب . 

ويؤيده عطف الفقرة الثانية عليها بالواو دون « ثم » لكونها أقرب الى تلك 
الفقرة بهذا المعنى » بل تخصيص لبعض آفراد ما أدرج في هذه الفقرة بالذ کر 
لكونه آظهر أفرادها » فتدبر . 

الثالث: ما حطر بالبالأيضاًء وه و آن‌یکون‌المر ادمر تبة‌التکلیف والمرادبالتقدم 
والتأخر المراتب التي قرر اللهتعالى لهم في المتبوعية والتابعية»أي : جعل بعضهم 
أذبياء وخلفاء » لا يمكنهم التأخر عن تلك المرتبة العظمى » ولا يمكن للخلق أن 
بعز لوهم عنهاء وجعل بعضهم رعايا تابعين لا يمكنهم الترقي الى رتبتهم والخروج 
عن وجوب اطاعتهم . 

ردأ على الكفرة القائلين بأنالخلافة منوطة ب رأي الخلقيمكنهم عز لهم و نصبهم 
وجعل المفضول فاضلا والمتبوع تابعاً . 

ويمكن أن يكون المراد أعم من تلك الرتبة أيضاً » أي : سلك بهم الطريق 
الذي أراد من التكليف » وجعل لكل منهم قابلية واستعداداً في مراتب الكمال 
لايمكنهم تغييرهاء فانه ظاهر أن القابلية التي أودعت في النبي صلى الله عليه و آله 


شرح الدعاء الأول . میمعت ا ج ي ۲۷۵۰ 
وجءل لكل روح منهم قوتاً معلوماً من‌رزقه لاينقص من زاده ناقص 


ولا يزيد من نقص منهم زائد 


لیست مثل ما فررت في أبي جهل وأبي لهب .و کلف كلا منهم ما بطیقون بحسب 
قابلیتهم و استعد ادهم 

ولایتوهمن زاعم آنالمراد ما زعمت الاشاعرة لعنهم التهوجماعة من الصوفية 
أن الکافر مجبور على الکفر » و الفاسق ءجبول " على الفسى» فیلزم ظلم الواجب» 
تعالی الله عن ذلك علو كبيراًء والانسب بهذا المعنی تخصیص الخلقبذوي‌العقول. 


قوله : وحعل اکل روح منهم قوتاً معلوما مقسوماً من رزقه › لاينقص 
من زاده ناقص . ولايزيد من نقص منهم زاند 


في رواية الاصل « روح » بالراء المهم-لة المضمومة > وفي « ص » : زوج 
بالزاي المعجمة المفتوحة معاً » أي . قرأ ابن ادر بس بهما . 


وفي‌الاصل « بنقص ونقص » مثل ينصر ونصر مجردين معلومین ‏ وبالحمرة 
« بنعقص » بضم الياء ف که ا اف من باب الافعال » و نقص »بضم النون و کسر 
قال الجوهري : نقص ااشيء نقصاً ونقصاناً ونقصته أنا يتعدي ولا يتعدي ". 
وقال : تقول زاد الشيء يزيد زيداً وزيادة › أي : ازداد وزاده الله خيراً 1 


فظهر أن زاد و نقص كايهما ور وا في اللغة متعديين ولازمين » وهنا استعملا 


. فی « س » : مجبور‎ )١ 
5 ۱۰۵۹/۳ صحاح اللغة‎ )۲ 
. 1۷۸۱ صحاح اللفة‎ )۳ 


۹ 6 اليه الفر ائد الطريفة 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 
۰ ۰ ۰ 9 59 
٠ ٠ ۰ ۰ 8 


سس سس و ا الس سا س ا ی ماک ال س توا سس ا ۳ ۳ 


متعدیین الا في « ینقص » بالحمرة » والموصول في «من زاده » و« من نقص » 
مفعول » و الناقص والزائد فاعلان ۰ 

و« الروح » على الاصل يمكن أن يكون مضافة محذوفاً » أي : ذي روح» 
وعلى هذا ینطبق على حمل الخلق على جميع المخلوقات كما لا بخفی . 

وأن يكون المراد نفس الارواح من الرو ح الحبوانية والنفسانية والطبيعية › 
بل القوة النباتية أيضاً والنفس الناطقة المجردة على زعم الحكماء وجماعة . 

وعلى تقدير تعميم الخلق المراد أنه جعل لهذا النوع مسن الخلق لكل فرد 
منه قوة » وعلى تقدير التخصيص بالانسان ظاهر » ونسبة القوة الى الاربعة الاول 
ظاهرة » اذ هي تزداد بازدياد موادها المنبعثة هي منها . 

وأما نسبتها الى النفس الناطقة » فلعل المراد قوتها الروحاني من المعارف 
الربانية والحکم الالهية > كما ورد في الخبر « روحوا آنفسکم ببدائع الحكمة › 
فانها تکل كما تکل الابدان » ووردفي شأن الملائكة « ان‌طعامهم التسبیح و شرابهم 
التقدیس »كذا آفاده الوالد العلامة رحمه الله . 

آو باعتبار أن النفس تنتفع بأغذية البدن . 

وعلی رواية « س » المراد اما الصنف والنو ع » كما قال في النهاية : الاصل 
في الزوج الصنف والنوع من کل شيء ‏ . فان الله تعالی جعل لكل صنف من 
الحیوانات غذاءاً حاصاً لا بتعداه » و کذا لكل صنف من البشر . 


أو معناه المشهورء اما لکونالخلق كله أزواجاً »كما قال سبحانه « وخلقنا کم 


۱( نهاية ابن الاثیر ۳۱۷/۲ ۰ 


شرح الدعاء الأول سس ۲۷ 


۰ ۰ ۰ ٠ ٠ ۰ ۰ يو‎ ٠» ىو‎ ٠» ۰ ۰ ۰ ۰ «٠» 


أزواجاً » ۱ وقوله « ومن کل شيء خلقنا زوجين »" كالكفر والسعادة » والهدى 
و الضلالة والنوروالظلمة.واللطافة والكثافة» والحركة والسکون»و الثقل والخفق 
والخیر والش والذ کر والانثی» والحق والباطل والحرارة و البرودة و الرطوبة 
واليبوسة » والصواب والخطأء و اللیل والنهار » وااسماء والأرضء والبر والبحن 
والجن والانس ؛ والوتر هو الله وحده . کذا ذکره الکفعمي . 

أو لکون کل ممکن زوجاً تر کیباً ‏ وأقله أن بحلله العقل الى مهية ووجود » 
كما ذ کره الحکماء . 

قال بعض الشارحین: لایبعد أن يكون المراد بالزو ج علی‌هذه النسخة الرو ح 
مع البدن . فان الانسان مر کب منهما . 

أقول : وعلی‌التقادیر حاصل الکلام أن الله تعالی قدر لكل شخص قوة معلوماً 
لابقدر أحد أن يزيد عليه ولا ان ینقص منه ‏ ولاينافي ذلك وجوب السعي في 
طلب الرزق ولازيادة الرزق في‌الکسب. لانه قدرلبعضم أن يحصل له مع الكسب 
والسعي مقدار من الرزق لايزيد عليه ولاينقص منه . وقدر لاخر ۲ قدر أن يحصل 
له بدون السعي مقدار معلوم ۱ 

لکن الکلام في نه هل یلزم أن بحصل لكل أحد بدون السعي شيء من 
الرزق أم لا؟ فقد قیل: لابد من حصول القدر الضروري من الما کول و المشروب 
والملبوس . 

وقیل : لعله یکون السعي شرطأ في حصوله . 


. ۸ : سورة الب‎ )١ 
. 1٩ : سورة الذاریات‎ )۲ 


۳) فى « س » : الاخر . 


۸ سب الفرائد الطريفة 


م ضرت له فی الحدياة آجلاموقو تا ونصب له أمداً محدو دا بتخطاً 
اليه بأيام عمره و پرهقه بأعوام دهره 


۳۳ نات احص 


وقیل: بالتفصیل بحصوله لمن کمل تو كله وصدق في تفو بضه وعدمه لغیره . 
ثم اعلم أنه ذهبت‌الاشاعرة الى أن الحرام من‌الرزق المقسوم و نفاه المعتزلة 
والامامية . ومنهم من جعل النزاع بين الفریقین لفظياً . 

ويدل على ما ذهب اليه أصحابنا خطبة النبي صلی الله عليه و آله في حجة 
الوداع : ألا أن الروح الامين نفث في روعي أنه لايموت نفس حتى يستكمل 
رزقها » فاتقوا الله واجملوا في الطلب ‏ ولايحملنكم استبطاء شيء من الرزق أن 
تطلبوه بشيء من معصية الله » فان الله تعالى قسم الارزاق بين خلقه حلالا ولم 
يقسمها حراماً ‏ الخبر . 

والحق على مايظهر من الاخبار أن الله تعالى قرر لكل أحد رزقاً حلالا ومكنه 
من تحصیله فاذا أخذها من الحرام أقتصر من الحلال بقدره . 

نعم لوكان التقدير بمعنى العلم ويكون الرزق مایتصرف فيه الانسان » كان 
الحرام أيضاً مقدراً » لانه تعالى كان يعلم أنه يتصرف في هذا الشيء ويأكله 
ویشربه . 

لکن الحق أن التقدیر لیس محض العلم » كما يظهر من الاخبار المستفيضة › 
وقد مرمنا الکلام فيه في تحقيق ليلة القدر . 


قوله : ثم ضرب له فی‌الحياة أحلا موقوتا » ونصب له أمداً محدودآ 
يتخطأ اليه بأيام عمری . ویر هه باعوام دهر ه . 


في الاصل « عمره » بصم الميم في الموضعين » وبالسكون حمرة فيهما , 


شرح ا لاه الأول تسین تحت یی ی ی وت اللا 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ e ® ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ © ۰ 


ل ل س ا :کے .س س 


وقد ورد بهما في اللغة . 

قال في القاموس : العمر بالفتح وبالضم وبضمتين الحياة ‏ . 

وقال المطرزي : ضرب له أجلا عين وبين » وقالوا : ضرب في ماله سهماً 
أي : جعل . 

وفي الصحاح : الاجل مدة الشيء (. 

وفي القاموس : الاجل محر کة غاية الوقت في الموت وحلول الدین ومدة 
الشيء . 

وفي الصحاح : تقول : وقته فهو موقوت اذا بين وقتاً بفعل فيه © . 

وفيه : نصبت الشيء ‏ أي : أقمته! . 


وفي القاموس : الامد محر كة الفاية والمنتهی (. 
وفي الصحاح : الحد منتهی الشيء بقال: حددت الدار أحده ددا (۲ . 


وفي القاموس : رهق ه کفر ح غشیه و لحقه أودنا من(" . 
۱) القاموس ٩٥/۲‏ . 

۲ صحاح اللغة ١55١/8‏ . 

۳) القاموس ۳۲۷/۳ . 

ع) صحاح اللغة 707١/١‏ . 

ه) صحاح اللغة ۲۲/۱ . 

5)العاموس ۲۷۵/۱ . 

۷ صحاح اللغة ۵٩/۱‏ . 

۸) القاموس ۳۹/۳ ۲ . 


۰ سب سس سا لفمرائدالطرینة 


آقول: قد عرفت أن الاجل بکون بمعنی المدة وبمعنی غایتها » والانسب هنا 
الاول . 

والمراد بالامد غاية المدة » فیحتمل ارجاع ضمیر « له » في قوله «نصب له » 
الى الاجل أيضاً » ویحتمل أن یکون المراد بالامد أيضاً امتداد العمر » لکنه بعید . 

وعلی‌ما ذ کر نا منالفرق بين الاجل و الامدلاحاجة الی‌ما تکلفه به‌ض‌الشارحین 
من أن الاجمل والامد کلاهما واحد وهو الموت . أو المراد بالاجل ما مضی من 
العمر ‏ وبالامد ما بقي من العمر . أو المراد بالاجل النوم » وبالامد الموت . أو 
المراد بالاجل الموت ‏ وبالامد البرز خ قبل البعث . 

ولایخفی على الفطن ما في‌هذه الوجوه من السخافة و البعد ؛ فانه عليه السلام 
شبه مدة العمر بمسافة يقطعها المسافر » والعوت بغاية تتصب لتحدید المسافت 
و الانسان بمسافر بقطع تلك اامسافة . و آوردالنصب و الخطواللذین هما من لوازم 
المشبه به » و لایخفی لطف هذه الاستعارة ومتانتها . 

ثم اعلم أن « يتخطأ » في المقابل بها وأكثر النسخ بالهمز . والمناسب بدون 
الهمزة من معتل الفاء مشتقاً من الخطوة . 

ورآیت في بعض النسخ القديمة « بتخطا » بدون الهمزة . 

قال السید المحقق رحمه الله : « يتخطأ » بالهمز » وفیه وجهان : 

الاول : ليس هو من المعتل بألف لينة منقلبة عن الواو › تفعلا من الخطو 
يقال : تخطأه بتخطأه و تخطیته و أتخطاه تخطباً » أي تجاوزه وتعداه » بل هو من 
المهموز تفعلا من الخطأ بالهمز . ولكن على تضمین الخطوة و التخطي . 

والمعنی:يمضي بقوة وعدوویذهب في اسراع و استعجال» متخذاً في استعجاله 


شرح الدعاء الأول سس ۳ 


5 


واسراعه من أيام عمره خطوات » ومن أعوام دهره أقدام 
بأيامه و آعوامه » فیسر ع في ذهسابه اليه بخطواته هنن أيام عمره ‏ 
وأقدامه التي هي أعوام دهره » فیخلف کل ما قبله و آمامه وراء ظهره . 

وانما كان بناء التفعل من الخطأ بمعنى الاستعجال ومجاوزة الحد, لما أنه 
قلما بخلوالسرعة والعجلة من الخطأ والغلط والتعدي والشطط . 

قال علامة زمخشر في أساس البلاغة : تخطأت له بالمسألة تصديت له طالباً 
لخطاءه » وتخاطاته النبل وتخطأته تجاوزته» وناقتك هذه من المتخطآت . أي : 
تمضي لقوتها وتخلف وراءها التي سقطت من الجري» وخطأت القدر بز بدها عند 


الغلان قدفت رف 1 5 


ثم نقل عن الفیروز آبادي '' والراغب ۱ ما يقرب منه . 

فقال: الثاني أصله من المعتل لا من المهموز فالهمزة منقبلة عن حرف العلةء 
وثمرتها التنبیه على تضمین معنی الخطأء والمعنی: بتخطاً اليه بأيام عمره متخطتا 
آي : من غير تعمد وقصد . 

وقول الجوهري في الصحاح : خطأعنك السوء أي دفع و أمیط, وخطوت 
واختطیت بمعنی» و احتطیت غيري‌اذا حملته على أن يخطوء و تخطینه اذا تجاوزته, 
يقال : تخطیت رقاب الناس و تخطیت الى کذا » ولاتقل تخطاات بالهمز ° 


۱ أساس البلاغة ص ۱۷ . 
۲) القاموس ۱۶۱/۱ . 


۳) مفردات الراغب ص ۱۵۱ . 
)٤‏ صحاح اللغة ۲۳۲۸/۱ : 


9 ع ي ا 


حتی اذا بلغ آقصی آثره واستوعب حسات عمره قيضه الى ما ندبه 
اليه من موفور ثوابه آومحذور عقابه لیجزی الذین أساوًا بما عملوا 


معناه: اذا بنیت‌التفءل من الخطوة ‏ وهي ما بين القدمين ‏ فاعتبره في‌الاصل 
من المعتل » ولا تعتبره من المهموز ؛ فالهمز فيه ليس يصح بحسب الاصل » بل 
انما يصح من حيث الابدال والقلب .كما في سائر النظاثر ( . انتهی , 


تذييل : 

المحفوظ» وأجل موقوف يمكن التغير فيه مثبت في لوح المحو والائبات ‏ بهما 
فسر قوله تعالى « ثم قضى أجلا وأجل مسمى عنده ( » في آخبارنا . وقال فيها 
المفسرون ماقالوا برأيهم . 

قوله : حتىاذا بلغ أقصى أثره » واستوعب حساب عمره » قىضه الى 
ما ندبه اليه من موفور ثوابه › أو محذور عقابه » ليحزى الذين أساؤا بما 
عملوا . ويحزى الذين أحسنوا بالحسنى 

« عمره » بالسكون حمرة . 


و« رد یه » مدید الدال حمرة 


۱) شرح الصحيفة السجادية ص .م ۸۲ ۰ 
۲) سورة الانعام : ۲ . 


شرح الدعاء الاول ٍٍِِِحِ۳ 


© 


و« حتى » عاطفة أوابتدائبة » وبحتمل أن تکون غاية لقوله « بتخطاً اليه 
ویرهقه » فیکون قوله « قبضه » استينافاً . 

وأقصى الشيء نهایته وغایته . 

والاثر محر كة أثر القدم في الارض وبقية الشيء . 

وفي النهاية : وفي الحديث « من‌سره أن يبسط الله رزقه وینسی» في أثره فليصل 
رحمه » الاثر الاجل . وسمي به لانه يتبع العمر . قال زهير : 

والمرء ما عاش ممدود له أمل لاينتهي العمر حتى ينتهي الاثر 

وأصله من أثرمشيه في الارض . فان من مات لايبقى له آثر » ذلايرى لاقدامه 
في الارض أثر . انتهى . 

أقول : السيد المحقق رحمه الله نظر الى ظاهر كلام النهايةء فقال : الاثر هنا 
بمعنى الاجل » أي : غاية الاجل المضروب ٩‏ . 

والاظهر أن الاثر هنا بمعنى أثر القدم , تتميماً وترشيحاً للاستعارة السابقة . 

و استوعبه » أي : أخذه جميعاً ولم يترك منه شيا » وتعدية القبض ب « الى » 
لتضمين معنی الابصال . 

وفي القاموس : ندبه الى الامر کنصره دعاه وحثه ” . 

والظاهر التخفيف» وعلی التشدید یکون للمبالغبة» أي: دعاه‌آشد دعاء وطلب» 
والاضافتان من قبیل اضافة الصفة الى ااموصوف » أي : وابه الموفور وعقابه 


. ۲۳/۱ نهاية ابن الاثير‎ )١ 
. ۸۳ شرح الصحيفة السجادية ص‎ )۲ 


۳) القامرس ۱۳۱/۱ : 


واا ال ينين a‏ 


عدلا منه تقدست أسماؤه ونظاهرت آلاوه »لا يسأل عما يفعل وهم 


يسأ لون . 


ات و 

والباء في الموضعین : اما للصلة » آوللسببية . و الظرفان متعلقان بالجزاء » 
وتعلقهما ب « أساوًا » و« آحسنوا »كما قبل بعید جداً . 

واللام في « ليجزي » لتعلیل القبض» آوالندب. آوهما على التناز ع » والاول 
آظهر . 

والحاصل: أنه تعالی بعدانقضاء أجله قبضه ليجزي المسیئین بعقاب ماعملواء 
أو بمثله » أوبسبب ما عملوا من‌السوء ‏ ويجزي المحسنین بالحسنی أي بالمثوبة 
الحسنی وهي الجنة » أوبأحسن من آعمالهم » آوبسیب الاعمال الحسنی . 

و آوسط التقادبر أظهر » لدلالته على جزاء السيثة بالمثل والحسنة بأضعافها . 

ونسبة الندب الى محذور عقابه على سبیل التهکم » آوبتقدیر فعل یناسبه » أى 
ما حذره عنه من محذور عقابه» أوتجوزاً لانه لما کلفه ووعد العقاب على مخالفته 
فكأنه ندبه اليه . ویمکن عطفه على ما ندبه به » لکنه بعید . 


قوله : عدلا منه تقدست أسماؤه . وتظاهرت آلاؤه › لایسال عما یفعل 
وهم يسألون 


العدل حلاف الجور والظلم » وهو: اما صفة لمصدر محذوف أي : يجزي 
جزاءاً عدلا . أومفعول لاجله, أي : ليجزي الذین أساوًا بما عملوا للعدل» ويحتمل 
التميز أيضاً . 

وأما ما ذکره والد شيخنا البهائي رحمهما الله أنه يصح نصبه على الحالية ؛ 


شرح الدعاء الأول د ملل 


كقو لهم « جاء زيد ر كضاً » وصححه بعض الشارحين » ففيه أنه يأبى عنه لفظة 
« منه »كما لايخفى على المتأمل . 

والقدس بمعنى الطهارة » وتقدس أي: تطهرء والمراد هنا الطهر من العيوب 
والنقائص . 

والتظاهر : التعاون والتتابع . 

والالاء النعماء » والمراد اما الاسماء أنفسهاء والمراد بتقدسها تنزهها عن أن 
تدل على نقص أوعيب » أومسميات الاسماء » يعني الصفات . 

وقیل : الاسم في أمثال هذه المواضع مقحم يورد للتعظيم . 

وجملة « تقدست أسماؤه » اما استينافيه أورد تتأ كيداً للسابق, أومعترضة بين 
ما سبق وبين قوله عليه السلام « لا يسأل »» لان الثانية مق كدة للاولى »كما قيل 
في قو له تعالى«فأتوهن من حي ث أمر کم الله انالله یحب‌التوابین ويحبالمتطهر ين )» 
معترضة . 

وقوله تعالى « لا يسأل عما يفعل » " قيل فيه أقوال » والاظهر أن المراد أن 
جميع أفعاله حكمة وصواب وثبت » واستفر في العقول أن جميع أفعاله مقرو نة 
بحكم لا يتناهى» و لايجوز عليه الخطأ والنسيان والغفلة والقبيح والظلم» فلايسأل 
عما يفعل وهم يسأاون » لانهم یفعلون الحق والباطل: ويجوز عليهم الخطأ والغفلة 
والظلم . 

وقبل : معناه لا يسأل عن ادعاء الربوبية وهم يسألون اذا ادعوها . 


. ۲۲۲ : سورة القرة‎ )١ 
, ۲۳ : سورة الانبپاه‎ )۲ 


۹ لل ل . الفرائد الطريفة 


وقيل : لا يحاسب على أفعاله وهم يحاسبون على أفعالهم . 

وقيل : معناه لا يسأله الملائكة والمسيح عن فعله وهو يسألهم ویجازیهم 
فلو كانوا آلهة لم يسألوا عن أفعالهم . 

ويظهر من اقتباسه عليه السلام أن المراد في الاية هوالمعنى الاول » لا ما ذكر 
من الوجوه » ولا ما ذكره الاشاعرة من أن المراد أنه يجوز عليه تعالی الظلم 
والجور ‏ تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً . 

ثم اعلم أن غرضه عليه السلام من ايراد هذه الجمل الشريفة أنه لما ذكر عليه 
السلام التكليف والعقاب أراد دفع ما ربما يتوهم من الظلم في أصل التكليف أو 
العقاب » فقال :كل ذلك عدل منه تعالى لاجور فيه . 

ثم عقبه بما بو کده فقال : تقدست أسماؤه عن أن تدل على نقص أو عيب أو 
قبيح » وتظاهرت وتتابعت نعماؤه على عباده » ومن كان في هذه الدرجة العليا من 
الجود والكر مكيف يصدر عنه الظلم ؟ 

وقال الوالد العلامة رحمه الله : هو كالد ليل على العدالة » أي:تابعت نعماؤه 
الباطنة» بارسال الرسل » وانزال الكتب والهدايات والنصايح والمواعظ » فمع 
هذه تكون العقوبة على المخالفة حسنة . 

ثم أكد ذلك بأنه ليس للعبد الجاهل الضعيف أن يعترض على المولى 
الجليل الحكيم العليم في أفعاله » بل يجب على العبد أن يحمل كل مالم يصل اليه 
عقله على عجزه وجهله ويعلم مجملا أنه لايفعل الا الاصلح » ولايتفكر في أمثال 
هذه الامور التي تحار فيها العقول ويسلم تسليماً . 


شرح الدعاء الإول ۱۳ 
والحمد لله الذى لوحبس عن عباده معرفة حمده على ما أبلاهم من 
مننه المتتابعة وأسبغ علیهم من‌نعمه المتظاهرة لتصرفوا فى مننه فلم 
پحمدوه وتوسعوا فى رزقه فلم بشکروه» ولوکانوا کذلك لخرجوا 
من حدودالانسانية الی‌حدالبهيمة فکانوا كما وصف فى مجكم کتابه 
وان هم الا کالانعام بل هم أضل سبیلا) . 

قوله: والحمد ثثه‌الذی لوحس عن‌عاده معر فة حمده على ماآبلاهم 
من مننه المتتابعة ‏ و آسغ علیهم من نعمه المتظاهرة لتصر فوا فی‌مننه فلم 
یحمدوه.9 توسعوا فى رزقه فلم يشكروه. و لو کاو اكذلك لخر جوا من‌حدود 
الانسانية الى حد البهيمة . فکانوا كما وصف فى محکم کتابه « ان هم الا 
کالانعام بل هم ضل سبيلا » ۱) 


رواية « س » : و کانوا بالواو . 
والحبس : المنع . 
والبلاء : الاختبار يكون بالخیر والشر ‏ يقال : بلاه الله بلاءاً حسناً وأبليته 
معروفاً . 
وقال بعضهم:یقال من الخیر :أبليته أبليه بلاء‌آدومن الشر : بلوته أبلوه بلاءاً . 
والمعروف أن الابتلاء یکون في الخیر والشرمعاً من غير فرق » ويدل عليه 
قوله تعالى « ونبلو کم بالشر والخير فتنة » ° . 
)١‏ سورة الفرفان : 6 ع . 
۲) سورة الانبياء : ۳۵ . 


اا د ا ف وت وه و نتن لرا الط دة 


والمنن جمع منة » وهي النعمة ‏ يقال: من عليه منأ » أي أنعم . 

وفي الصحاح : أسبغ الله عليه النعمة » أي أتمها ' . 

والتوسع: التصرف على سعة و توفر . 

و الانسان‌فعلان ءندالبصربین» لمو افقته مع‌الانس لفظاً ومعنی» وقال‌الکوفیون: 
انه افعان من نسي . أصله آنسیان على افهء‌لان . فحذفت الیاء على حلاف القیاس 
استخفافاً » لكثرة ما يجري على ألساتهم . 

ويدل على مذهب الكوفيين ما رواه الصدوق في كتاب علل الشرائع بأسناده 
الى ان عبدالله عليهالسلام قال: سمي الانسان » انساناً لانه ينسى» وقالالله عزوجل 
« ولقد عهد تا الى آدم من قبل فنسي »' . 

وروت العامة مثله عن ابن عباس . 

والانعام الازواج الثمانية : الذكر والانثى من الابل والبقر والضأنوالمعز . 

وقد قيل في المحكم أقوال » وأظهرها الواضح الدلالة » أو غير المنسوخ › 
أو [غير ] ("الناسخ » والاظهر هنا الاول . 

قال الوالد العلامة رحمه الله : انما عبر عن حدود الانسانية بالجمع » وعن 
حد البهيمة بالافراد » للدلالة على أن شروط الانسانية کثيرة بخلاف ضدها ء كما 
ورد في الخبر :ان الكفر ملة واحدة . 

أقول: لعل المراد بحدود الانسانية مراتبها في الکمال» فان مرتبة من مراتب 

۰ ۱۳۲۱ صحاح اللغة‎ )١ 

؟) علل الشرائع ص ١١‏ : والاية سورة طه : ۱۱۵ ۰ 

۳) الزيادة من « ف » : 


۱۳۹ 


الانسانية مرتبة الانبياء » ثم مرتبة الاوصیاء » ثم الاو لیاء وهکذا . والغرض هاهنا 
الخرو ج عن جمیع حدود الانسانية » ولیس الغرض الدخول في جمیع حدود 
البهيمية » فلذا غير عليه السلام الاسلوب . 

وفي بعض النسخ القديمة التي عندنا : لخرجوا من حد الانسانية » ولد خلوا 
في حریم البهيمية . 

وقوله عليه السلام « في محکم کتابه » بمکن أن یکون المراد آنها من الایات 
الوا ضحة الدلالة » أو في کتابه المحکم المتقن الذي لايعتريه شك وريب » من 
قبيل اضافة الصفة الى الموصوف . 

وقوله تعالی « بل هم أضل سبيلا » وجه الاضلية أن البهائم معذورة » لعدم 
القابلية والشعور » و كانت لهم تلك القابلية فضیعوها ونزلوا أنفسهم منزلة البهائم . 

أو أن الانعام آلهمت منافعها ومضارهاء وهي لاتفعل ما يضرهاء وهوّلاء عرفوا 
طریق الهلاك والنجاة وسعوا في هلاك أنفسهم . 

وأيضاً تقاد لمن يتعهدها ويتميز [ عندها'!] من يحسن اليها ممن يسيء اليهاء 
وهؤلاء لاينقادون لربهم ولايعرفون احسانه من اساءة الشيطان » ولايطلبون الثواب 
الذي هوأعظم المنافع › ولايتقون العقاب الذي هو أشد المضار » ولانها ان لم 
تعتقد حقاً ولم تكتسب خيراً لم تعتقدباطلا ولم تكتسب شرآ بخلاف هؤلاء؛ ولان 
جهالتها لاتضر بأحد وجهالة هؤلاء تؤدي الى هيج الفتن وصد الناس عن الحق . 

أقول : أولانها تعرف ربها ولها تسبيح وتقديس »كما ورد به الاخبار . 

وقيل : المراد ان شئت شبهتم بالانعام فلك ذلك » بل لك أن تشبههم بأضل 


ج ل سا ح .2س ما 


١)الزيادة‏ من «ق ». 


6 بت دی ل سید کبس تلهم و یی ا الب ند 


والحمد لله على ما عرفنا من نفسه 


س . 


منها كالسباع . 


قوله : والحمد لله على ما عر فنا من نفسه 


كلمة « ما » اما مصدرية » أو موصولة بتقدير العائد , أي : ما عر فناه . 

وعلى الاو لكلمة « من » اما تبعيضية» أو ابتدائية» أو زائدة ان جازت في 
الموجب .كما حررها بعض النحاة» مستدلابقوله تعالى « یغفرلکم من ذنوبكم»' 
وقول العرب « قد كان من مطر » » والاول أظهر . 

وعلى الثاني كلمة « من » بيانية » ويحتمل بعيداً الابتدائية . 

قال الوالد العلامة طيب الله رمسه : تعريفه تعالى نفسه اما باقامة الدلائل في 
الافاقو الانفس على وجوده وسائر کمالاته واما بأن فطرهم على التوحيد »كما قال 
تعالى « فطرة الله التي فطر الناس عليها ». 

وقال رسول الله صلى الله عليه و آله :كل مولود يواد على الفطرة » ولكن 
أبواه اللذان يهودانه وينصرانه و بمجسانه ". 

وروى الكليني في الصحیح عن محمد بن حكيم قال: قات لابي عبد الله عليه 
السلام : المعرفة من صنع من هي ؟ قال : من صنع الله »ليس للعباد فيها صنع (. 

وفي الصحيح عن جميل وابن الطيار عن أبي عبد الله عليه السلام قال : 


۰.۳۱ : سورة الاحقاف‎ )١ 

۲) سورة الروم ۳۰ ۰ 

۳) راجع عوالی اللثالى ۳۵/۱ ۰ 
4) أصول الكافي ۰۱۱۳/۱ ۲ ۰ 


شرح الدعاء الأول سا 


ان الله احتج على الناس بما آتاهم وعرفهم ۱ . 

وعن بريد بن معاوية عن آبي عبد الله عليه السلام قال : ليس لله على خلقه أن 
يعرفوا » وللخلق على الله أن يعرفهم . ولله على الخلق اذا عرفهم آن يقبلوا” . 

الى غير ذلك من الاخبا المستفيضة . 

وأنت تعلم من نفسك أن ما تعتقده مسن وجود الله تعالى ونبوة النبي وامامة 
الائمة صلوات التهعليهم لاتعلم له وقتأ أنك في ذلك الوقت عرفتهم ولم يلقها اليك 
عالم . بل يظهر لك بالتأمل أن ذلك كان من الله تعالى . 

والذي بظهر من‌عادة الانبياء ودأبهم وسيرتهم خصوصاً سيدالمرسلين وعترته 
الطاهرين صلوات الله عليهم أجمعين » آنهم كانوا يأمرون بالشهادتين . 

ثم كانوا يأمرونهم بالعبادات والمجاهدات حتى يفتح الله على قلوبهم أبواب 
معرفته ومحبته » ويصير المعارف عندهم من أجلى البديهيات. وهذا المعنى ظاهر 
لمن تتبع آثارهم . 

ولوكان يحصل لهم شك نادرء لكانوا يعالجونه بالدعاء والتضر ع والاستکانت 
حتى يرفع الله تعالى ذلك عنهم . 

ويحتمل أن يكون قوله عليه السلام « عرفنا من نفسه » أعم من الفطرية ومما 
أنزل الله في كتابه » وأوحى الى نبيه صلی الله عليه و آله » وألقى على اسان نبسه 
والائمة الطاهرین فان خطبهم و آخبارهم كافية شافية لحصول اليقين ورفعالشكوك 
عن العالمین ‏ وأن یکون آعم منهما ومما یلقنه الله تعالی في قلوب المجاهدین 


۰. ۱ 2۰۱۲/۱ أصول الكافى‎ )١ 
۰ ۱۱۶/۱ ؟) أصول الكافى‎ 


۳ س الفرائد الطريفة 


بالمكاشفة و المشاهدة ‏ کما تقدم في الاحاديث القدسية . 

وذ كر المحقق الطوسي رضي الله عنه في فصوله بعد ما استدل على اثبات 
الواجب بدليل ذكره : ان المعرفة العقلية آمثال ذلك الدليل والمرتبة التي فوقها 
تحصل بالرياضات والمجاهدات . 

وذكر في موضع آخر : ان مراتب معرفة الله مثل مراتب معرفة النار مثلا » 
فان آدناها من سمع أن في الوجود شيئاً يعدم کل شيء بلاقبه » ویظهر آثره في کل 
شيء يحاذيه » وأي شي» أخذ منه لم ينقص منه شيء » ویسمی ذلك الموجود 
« ناراً». 

ونظير هذا المرتبة!' في معرفة الله تعالى معرفة المقلدينالذين صدقوا بالدين 
من غير وقوف على الحجة . وأعلى منها مرتبة مسن وصل اليه دخان النار وعلم 
أنه لابد له من مؤثر . فحكم بذات لها أثر هو الدخان . 

ونظير هذه المرتبة في معرفة الله تعالى معرفة أهل النظر والاستدلال الذين 
حكموا بالبراهين القاطعة على وجود الصانم؛ وأعلى منها مرتبة من أحس بحرارة 
النار بسب مجاورتها , وشاهد الموجودات بنورها » وانتفع بذلك الاثر . 

ونظيرهذه المرتبة في معرفة الله تعالى معرفة المؤمنين الخلص الذين اطمأنت 
قلوبهم بالله » وتيقنوا أن الله تعالى نور السماوات والارض »كما وصف به نفسه › 
وأعلى منها مرتبة من احترق بالنار بكليته وتلاشى فيها بجملته . 

ونظير هذه المرتبة في معرفة الله تعالى معرفة أهل الشهود والفناء في الله » 
وهي الدرجة العليا والمرتبة القصوى » رزقنا الله الوصول اليها والوقوف عليها 


)١‏ فى « س » : المعرفة. 


فوخ الدهاء الاو تسس ۰ ۱6۳ 


وألهمنا من شکره 
بمنه و کرمه . انتهی . 

ثم قال طاب ثراه بعد ذكر خبر حارثة وغيره مسن الاخبار الدالة على اليقين 
والمعرفة ومراتبهما : ویحتمل أن يكون « من » بيانية » أي: عرفنا نفسه » ويكون 
المراد ما تقدم . 

أويكون المراد به الائمة المعصومين عليهم السلام » فانهم كانوا عارفين بالله 
غاية ما يمكن للبشر معرفته تعالى . 

وعلى هذا فالمناسب لا أن نقصدالتبعيض» وقرينة التخصيص تغيير الاسلوب 
من الغيبة الى التكلم . وعلى الاول يكون التفاتاً » والاولى التعمیم لان‌کل أحد 
يحمده تعالى على قدر معرفته » و كذا ما سيجيء . 

ويمكن أن يكون المراد جعلنا قابلین لمعرفته » آویمم بمعنى النو ع باعتبار 
بعض الافراد » أي : جعل فینا عارفین . 

وهذه أيضاً نعمة لنا »كما قال الله تعالی « ولقد کرمنا بني آدم » ( الاية 
والمراد بهم نوعهم > وان اشتمل على أحسن المخلوقات » والاحتمالات جارية 


في الفقرات الاتية . انتهت كلماته رفعت درجاته . 
قوله : والهمنا من شكره 


أي : كيفية شکره وأنواعه » أوأصل فعله » فیکون تأكيداً لما مر › کذا ذكره 


رحمه الله . 


ویمکن أن يقال : لما ذكر هذه النعمة الجليلة ‏ وهي‌المعرفة - آعاد الشکر 


۱) سورهة الا سر او : ۸/۰ ۰ 


4 ا سس متس الفرائد الطريفة 


مم 


على الهام الشكر عليها » فيكون المراد هنا الشكر على هذه النعمة » فتدبر . 


من أسماء الله تعالى الرب» وهو في الاصل بمعنى التربية» وهي تبليغ الشىء 
الى كما له شيئاً فشیثاً » و کذا الربوبية . 

والتبعيض هنا أيضاً بالنسبة الينا آظهر . والوجوه السابقة آتية هنا » على أنه 
يمكن أن يقال هنا : ان فتح الباب لايستلزم الدخول » فنحن نشکره على أنه فتح 
لنا تلك الابواب » وان قصرنا في دخول بعضها . 

قال الوالد العلامة رحمه الله : يمكن تعلق الظرف في قوله عليه السلام 
« بربوبيته » بالفتح وب « العلم » » وعلى الاول المراد أنه تعالى فتح لنا أبواب 
العلوم أوبعضهاء وهذا الفتح بسبب أنه رب العالمين » والتربية مقتضية لان يوصل 
المواد القابلة الى أعلى مراتبها من الكمال » والعلم من أشرف الکمالات. 

والمراد بالابواب أنواع العلوم والمعارف » أوأنواع أسباب تحصیلها أو 
المراد أنه فتح لنا أبواب العلم بسبب تربيته لنا » لانها يصل الينا في كل آن من 
آثار تربيته ما لایعد ولا يحصى » فيحصل للعارف البصير بسبب ذلك في كل آن 
علم جديد بلطفه و كرمه وعلمه وسائر کمالاته وأبواب قربه» وغير ذلك من العلوم . 

وعلى الثاني المراد أنه فتح أبواب علمنا بربوبيته » بأنا نشاهد عياناً تربيته 
لانواع خلقه مسن الانبياء فمن دونهم الى الجمادات بصنوف ما يصلحهم ويوجب 
كمالهم الميسر لهم » وهذا العلم بحرلا ساحل له ولا يتيسرالابالفتوحات الربانية . 


شرح الدعاء الأول سس سس ۵و 


ودلنا عليه من الا حلاص اه فى تو حیده 


أوفتح لنا أبواب العام والمعرفة » بأنه ربنا وخالقنا ومنعمنا ولارب لنا سواه 
لانانری تربيته تعالى فيناآناً فآنأء ويرزقنا ويقضي حوائجناء الىغير ذلك من ألطافه 
تعالى . انتهى كلامه زاد الله | كرامه . 

أقول : يمكن أن يكون المراد بالابواب الائمة عایهم السلام » لانه ورد في 
الاخبار آنهم أبواب الله. وقال رسول الله صلى الله عليه و آله : أنا مدينة العلم وعلي 


اها ۲ »كما ذ کره بعضص ااشارحین 1 


قوله : ودلنا عليه من الاخلاص له فى توحیده 


الاحتمالات السابقة في كامة « من » جارية هنا. وان‌کان غير البيانية بعیداً جداً 
لایستقیم الا تکلف . 

ویحتمل هنا التعليلية أيضاً »كما ذكره والد شیخنا البهائي رحمهما الله » 
كما قبل فيقوله تعالی « مما حطيا تهمأغرقوا» " والتقدیر : دلنا عليه لكي نخاص 
له في تو حیده . 
أخذ ثفله . والاخلاص في الطاعة ترك الرياء » وفى الدين ترك الشرك والنفاق . 

والاخلاص في التوحيد هاهنا أن لایشوبه مما ينافية منالشرك الجلي والخفي 
من‌الر باء و السمعت بل من جمیع المعاصي» لان کل معصه نافيا لتوحيد الخالص 
لا نکل من آقر بأن لیس له رب سواه » وهو خالقه ورازقه والیه مرده ومصیره ‏ 


۱) رواه جماعة من أعلام القوم راجع احقاق الحق 41۹/۵ - ۵۰۵ . 


۲) سورة نوج : ۲۵ . 


5 لس سس سس یی رازن نها 


۰ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ ٠ ۰ 


وکان له البقين في تلك الامور » بلزمه أن لا يطيع غیره » ولایستعین بأحد سواه › 
بل لابخطر بباله آحد سوی الله »كما قال تعالی «أفرأيت من اتخذالهه هواه ) ۱ 
وقال تعالی « ألم آعهد الیکم با بني آدم ألا تعبدوا الشيطان »۱ » فسمی اطاعة 
الشیطان عبادة . 

وروی بو بصیرعن الصادق عليه السلام في قولالله عزو جل «اتخذو | آحبارهم 
ورهبانهم أرباباً من دون الله »!"فقال :و الّه ماصاموا ولاصلوالهم »و لکن أحلوالهم 
حراماً وحرموا علیهم حلالا فاتبعوهم (* . 

وفي الاخبار الصحيحة عن‌الصادقین صلوات الله عليهم أنهم قالوا: من قال : 
لااله الا الله مخلصاً دحل الجنة (.واعلاصه آن‌تحجزه لا اله الا الله عما حرم الله. 

وروي في تأويل قوله تعالی « ومايؤمن أكثرهم بالله الا وهم مشر کون » ( 
أن المعاصي داخلة في هذا الشرك » و لایحصل الاحلاص التام الابعد حصول رتبة 
المحبة » وفي هذه المرتبة لايرى غير معشوقه الحقيقي أصلا . 

ويحتمل أن يكون « في » للمصاحية بمعنى « مع » أي : دلنا على الاخلاص 
في الطاعة مع التوحيد . وأن يكون الظرف مستقراً ليكون حالاء أي.» : دلنا 
على الاخلاص في الطاعة حال كو ننا في توحیده ۱ 


۱) سورة الجاثية : ۲۳ . 
ووو ن 

۳( سورة التوبة : ۳۱ : 

) تفسیر العیاشی ۸1/۲ ۰ 
ه) أصول الکافی ۰۲۰/۲ ۰ 


5) سورة یوسف : ۹ . 


شرح الدعاء الاول سس سس تست تست بیس ۱۶۱۷ 
وجامنا من الالیحاد و ااشكث فی أمره 4 ما نعمر به فی من وملهة من 


حلقه 


وان يكون « في » للتعليل > أي : دانا على الاخلاص بسيب دلالتنا على 


تو حیده . 
قوله : وحننا من‌الالحاد و الثك فى آمره 


آلحد في دين الله ٠‏ أي : حاد عنه وعدل . 

وكلمة « من» هنا بحتمل زائداً على مامر» و أن يكون صلة لقو له «جنبنا» وعلى 
بعض الاحتمالات الاخر نقدر له صلة »كما لايخفى على المتدبر . 

والمراد +« أمره » الامور المتعلقة به تعالى من وجوده وسائرصفاته وعظمته 
وجلاله وأوامره ونواهيه » فيشمل العقائد الفاسدة كلها , فانها الحاد اما في ذاته , 
أو في صفاته » أو فيما أوحى الى أنبيائه . 

وكذا الاعمال القبيحة وترك الاوامرءفانها الحاد فيعظمة وجلاله وفي أوامره 
ونواهيه . 

وكذا الشك » لان المراتب القابلة لليقين الكامل المسنتبع لجميع الكمالات 
الذي آشرنا اليه سابقاً كلها مشوبة بنوع منالشك » وبعضها يستلزم الكفر» و بعضها 
الفسق » وبعضها الحط عن درجات الكمال . و کل داع يقصد الشكر بحسب حاله 
على قدر ما جنبه الله تعالى منه > وحمل الامر على ضد النهي بعيد جداً . 


قوله : حمداً نعمر به فى من حمده من خلقه 


في الاصل « حمده» بكسر الميم مخففاً من باب علم » وبالحمرة معا من باب 


التفعیل للمبالغة افراداً وزماناً وقوة . 

وفي الصحاح : الحمد نقيض السدم » تقول : حمدت الرجل يدا 
ومحمدخ ‏ فهو حمید و محمود » و التحمید أبلغ من الحمد ۱ . 

وفي الاصل « نعمر » على صيغة المتکلم مع الغیر المجهول من باب التفعیل 
بالعین المهملة . 

وفي الصحاح : عمره الله تعميراً » أي طول عمره " . 

وفي « خ » : نغمر به بالغين المعجمة على صيغة المتکلم مع الغير على بناء 
المعلوم من باب ينصر . 

وفي « س » : نعمر به من بالمعجمة على بناء المعلوم من الغائب مع اسقاط 
« في » . 

وفي الصحاح : غمره‌الماء يغمره؛ أي : علاه, ومنه قيل للرجل: غمرة القوم 
اذا علوه شرفاً . وقال : الانغمار الانغماس في الماء ۱" . 

وفي القاموس : غمره الماء غمارة وغمورة كثر ° . 

وفي بعض الاسخ القديمة « نغمر» بصيغة المتكلم مع الغير على بناء المعلوم 
بالمعجمة بدون « في » . 

وفي نسخة الكفعمي « نغمر » على المتكلم مع الغير من بناء المجهول مع 
« في ». 

. ۱۳/۱ صحاح اللغة‎ )١ 

؟) صحاح اللغة ۲ / ۷۵۸ . 


۳) صحاح اللغة ۷۷۲/۲ ب ۷۷۳ . 
ئ( القاموس المحیط ۱۰/۲ . 


شر ح الدعاء الاول وا | ضع e‏ مط نوق لعب لمم تفن ليسلل E‏ 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ ٠ ٠ ۳ 1 5 5 7 "1 5 


و«حمداً» مفءول مطلق لفعل محذوف. أي: نحمده حمداًء و لقوله «الحمدلله» 
لکونه في قوة نحمد الله . 

وحاصل الكلام على النسخة الاولى: نحمده حمداً يصير سبباً لطول العمرفي 
حمده مح الحامدين . 

أو المراد محض الانخراط في سلکهم لاطلب طول العمر . 

أو یکون من العمارة أي: نکون به مقوين ومعاضدین بين سائر الحامدین » 
فان العمارة يقوي أصل البناء .كما ذکره بعض الشارحین . 

وقال آخر :یمکن أن یکون المراد الذ کر الجمیل, فان من له ذ کر جمیل فكأنه 
حي » أي : نکون بسبب حمدنا هذا مذ کورین فى الحامدین بعدنا معروفین به 
فكأننا عمر نا معهم . 

وعلى الثانية : اما بمعنى الكثرة » أي: نكثر بهذا الحمدبين الحامدين » أي 
يكون کل واحد منا بسب كثرة الحمد بمنز له جمع کثیر من الحامدین ۱ 

أو بمعنى التغطئة » والمفعول » أعني الحامدین مثلا محذوف ‏ يدل عليه قو له 
« في من حمده »۰ أو « في من حمده)»مفعول تجوزاً بمعنى كل واحد واحد من 
أجزاء من حمده » فالظرفية بمعنى اشتمال الكلي (۱ على الجزئي » لااشتمال الكل 
على الاجز اء » کداذ کره بعض الشارحين . 

وعلی الثالثة : وهي روايسة « س » المستتر في « يغمر » "۲ راجع الى الله ؛ 
والمجرور في « به » راجع الى الحمد أي : بغطی بهذا الحمد ساثر 


س 


۱) فى « س » : الکل . 


۲) فى « س » : تعمیر . 


4 رد ی ا م کے کا کا وید یت الفرائد الطريفة 


الحامدین أي : بجعل هذا الحمد عالیاً على حمد سائر الحامدین» أو بعفو وبستر 
بسبب هذا الحمد عن جميع الحامدین . 

ويحتمل أن يكون ضمير « يغمر» راجعاً الى الحامدين» فيكون في الكلام 
التفاتاً » أي : يعلو الحامد بسپب هذا الحمد جميع الحامدين . 

ويمكنأن يكونالغمر بمعنى الكثرة» ويكون الموصول فاعلا بتقدير مضاف » 
أي : يكثر بسبه حمد جميع الحامدين . 

وعلى الرابعة: أي نعلو') على سائر الحامدين بسببه» وبحتمل بعض المعاني 
التي ذکرناها في الثالثة . 

وعلى الخامسة: أي ندخل بهذا الحمد بین‌الحامدین ونصير به مغموراً ومستوراً 
بینهم . أي : لايليق حمدنا بذاته المقدسة الا أن يدخلنا تعالى في زمرة حامديه 
ويقبلنا ببر کتهم ۱ 

أو كما ذكره بعض‌الشارحین أن المراد نغطي بهذا الحمدبين سائر الحامدين» 
فنكون متوسطاً بينهم مشمولا بهم »ويلزم ذلك الاعتناء بشأن حمده. فان المتوسط 
بين طائفة » كما ينبي» عنه قولهم « الاطراف خوادم للاوساط » ينبغي أن يكون له 
مزية على سائرهم . 

وفي بعض النسخ « يغمربه من » على الغائب المجهولء أي : يكون حمداً 
كل من حمد الله يكون مغموراً في رحمة الله أويرحم الله بسبه جميع الحامدين» 


فتدبر . 


ا تست سس لس ل سما م سس سه نس سمش سسا ل س اناا سے 


١)كذا‏ فى < ن » وفى ( ق » : تعلو » وفى « س » : يغلق . 


الا الال کب خ موب تعیب و 


و نسیق به من سيق الی رضاه و عموه ¢ ا يضىء ل ره ظلمات 


البرزخ 


ا ا ل اا ا ا ا مات للش با ل مت ال ا ا امك 


قوله : ونسق به من سبق الى رضاه وعفوه 

قال الوالد العلامة طيب الله تربته :أي نتقدم بسببه على جميع من تقدم وسبق 
الى رضاه وعفوه » شبه مساعي المؤمنين في العبادات لحصول رضا الله بالذين 
پراهنون بأفراسهم لعوض قرروه للسابق ( منهم . 

نم اعلم أن الله لايحب المعتدين في الدعاء » بأن يسأل أمثالنارتبة الانبياء 
والاوصياء, فكيف بالتقدم عليهم» فيجب أن يقصد "الداعي في أمثاله وفي الرتبة » 
وان احتمل جواز سؤال السبق في الكمية دون الكيفية» والادب تر که بالكلية . 

أقول: يمكن أن يقال: ليس المراد بأمثال هذه الكلمات طلب تلك اامراتب» 
أو اظهار أنه يتأتى منه مثل هذا الحمد أو يمكن له الوصول الى تلك المرتية › 
بل هو آنشاء لغاية الشكر واظهار لكمال النعمة بأمثال هذه العبادات . 

اما بأن المراد آنك تستحق حمدأكذا » أو أريد انشاء حمد کذاك » وان لم 
یمکن أن یتاتی مني » كما ورد في الدعاء « الحمد لله كما هو أهله » » فليس 
المراد أنه یمکن أن يتأتى مني حمد هو أهله , لانه قد أقر جمیع الانبیاء بالعجز 
عن مثل هذاالحمد » والله يعلم . 


قوله : حمداً يضىء لنا به ظلمات البرزخ 


E‏ خبره بي حك الوالد ولیس في البهائية]!' والکسر 


. غروره بالسابى‎ : TT 
. فى « ف » : یتعبد‎ )۲ 


٩‏ سس سس الفرائد الطريفة 


على أن یکون « بضيء » متعدیاً » أي: بضيء الله . والضم على أن يكون لازمً 
وتذ كير الضمیر باعتبار تحقق الفصل . 

قال بعض الشارحین:ویحتمل أن یکون الاضاءة حینثذ متعدية لامبالغة,بمعنی 
أن الحمد كان مو جباً لاضاءع الظامات » بحیث بقدر الظلمات على اضاءة ذات 


الحامد و كانت مضيئة له . 

وقال الجوهري : الاضاءة بتعدی ولابتعدی . 

وفي بعض النسخ المصححة « تضي ء» با لتاء» وهو على الضم أظهر > وعلى 
النصب يكون التاء للخطاب مأخوذاً من اللازم . ويمكن أخذه أيضاً من المتعدي 
کمامر . 

والبرز خ الحاجز بين الشيئين . فیقال : البرزخ لما بين وقت الموت السى 
المبعث المتوسط بين الدنیا والاخرة . 

والظلمات : اما عبارة عن شدائد الرو ح في هذا العالم الوسط وأهواله › أو 
كناية عسن نار البرزخ » فانها مظلمة كنار القيامة » أو ظلمة الموضع الذي يكون 
فيه جسده المثالي » سواء كان ناراً غيرها . 


هداية : 


اعلم أن ثواب البرزخ وعقابه مما اتفقت عليه الامة سلفاً وخلفاً » وقال بهما 
أكثر أهل الملل » ولم ينكرها أحد من المسلمين .الاشرذمة قليلة لاعبرة بهم » وقد 
انعقد الاجماع على خلافهم سابقاً ولاحقاً . 


, ۱۰/۱ صحاح اللغة‎ )١ 


۱5۳ 


و الاحادیث الواردة فيهما') وفي‌بقاء الرو ح بعد راب البدن من‌طرق العامة 
والخاصة متواترة المضمون» وهي آکثر م ن آن تحصی . 

وفي القر آن العزيز آیات ترشد الیها » فمنها قوله تعالی «کیف تکفرون بالله 
و کندم آمواتا فأحیا کم ثم يميتكم ثم یحیکم ثم اليه ترجعون» فقد ذ کر سبحانه 
الرجو ع اليه » وهو البعث في القيامة » معطوفاً + «ثم » على احیائین » فأحدهما 
قي القبر کذا ذکره جماعة من المفسرین منهم الفخر الرازي » ومن قال بالاحیاء 
في القبر قال بعذابه أيضاً . 

ومنها قو له تعالى حكاية عن آل فرعون«النار يعرضون عليها غدواً وعشياً ويوم 
تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد العذاب » ۳ ۰ وهذا العطف يقنضي أن العرض 
على النار غدواً وعثياً غير العذاب بعد قيام الساعة » فيكون في القبر . 

وقد روي عن الصادق عليه السلام : ان هذا في نار البرز خ قبل القيامة › 
اذ لاغدو ولاعشي في القيامة . م قال عليه السلام : ألم تسمع قول الله عزوجل 
« ويوم تقوم الساعة أدخلواآل فرعون أشد العذان » © 

ومنها قوله تعالى « أغرقوا فأدخلوا ناراً » ۱" والفاء للتعقيب من غير مهلة . 

ومنها 0 تعالى « ولاتحسبن الذین قتلوا في سبيل الله أمواتاً بل أحياء عند 
ربهم بررقون ۸۳ 


یت تج سب مومس جح دح تسس تسس سح 


. فيها‎ : eT 

۲) سورة البقرة : ۲۸ . 

۳) سورة غافر : ٩‏ 

. 0/٤ مجمع البيان‎ )٤ 
سورة نوح : ه‎ )۵ 

5) سورةآل عمران : ۱۱٩‏ . 


سبي و ا 


2 ھی ی سس ا س اسم 0-7 
س ل a‏ د ها اة 


و بظهر من الاخبار المتواترة معنی آنهاتتعلق بعد مفارقة آبدانها العنصر بةبأشباح 
مثالية تشابه تلك الابدان في بعضها » وتکون مع البدن قريباً منسه الى أن يدخل 
البدنالقبرء فبعد ما يرجعالمشيعون تتعلق‌النفس بالبدن‌الاول» ويضغطه القبرضغطة 
عظيمة ليخرج منالذنوب ان كان مؤمناًء ویکون مقدمة عذابه ان لم يكن مؤمناً . 

ويظهر من بعض الاخبار أنه ترفع الضغطة عن كمل المؤمنين » ويسأل في 
قبره اما مقدماً عليها أوبعدها عن العقائد وعسن نبيه وأئمته مفصلا . فان كان اعتقاده 
صحيحاً وأعداله صالحة » فيجعل قبره روضة من رياض الجنة » وان كان مخالفاً 
معانداً فقبره حفرة من حفر اانیر ان . 

وأما فساق الشيعةء أو المستضعفون » آوهما معاً يوقفون, فلا يعذبون الى يوم 
القيامة . 

ويظهر من الاخبار الكثيرة أن لله جنة وناراً في الدنيا غير جنة الخلد ونار 
الخلد » يدخل اامؤمنين في مدة البرزخ الجنة والمنافقين النان فقد يكون أرواح 
المؤمنين في الجنة » وقد يكونون في وادي السلام وهوالنجف» ويجلسون حلقاً 
حلقاً يتحدثون » وقد يطيرود في الهواء ويتلاقون فیها » وقد يكونون في قبورهم 
ويطلعون على زوارهم ويستأنسون بهم » ويحصل لهم الفرج والسرور وتخفيف 
العذاب والالم بما يرد عليهم من أعمال المؤمنين وصدقاتهم وصومهم وصلاتهم 
وحجهم . 

والاخبار الدالة على الاجساد المثالية أكثر من أن تعد وتحصى . 

فمنها : ما ورد من الاخبارالکثيرة أن النبي والائمة صلوات الله علبهم ظهروا 
بعد مو نهم 


شر ح الدعاء الاول بآ مر E‏ 65 


بع سا ت تسس سس بانط سس ين مات ج فس با ام ات 


ومنها : أظهروا بعض معاندیهم ومخالفیهم لشیعتهم معذبین کمعاوية » ليصير 
سبباً لزيادة رسو خ عقائد شيهتهم ‏ والاخبار به کثيرة » وخبرالرسول صلی الله عليه 
و آله ومسجد قبا وظهوره لابي بكر باعجاز أميرالمؤمنين عليه السلام مشهورة بل 
متواترة . 

ومنها: ما ورد متواتراً من‌ظهورالنبي والائمة علیهم السلام عندالموت للمو من 
والکافر فیراهم بعینه » فیسر المؤمن ویحزن الکافر . 

ومنها : ذهاب الرو ح ومجيئه وزيارة أهله و جلوسهم حلقاً حلقاً وطیرانهم في 
الهواء كما مر وشي» من ذلك لایتم الا بالقول‌بالاجساد المثالية» مع صراحة كثير 
من الاخبار بها ' . 

بل لايبعد أن تكون التفوس المقدسة المعصومة لقوتها يتصرفون في حياتهم 
وبعد موتهم في أجساد مثالية كثيرة » اذ يمكن أن يموت في زمان واحد ألف بل 
ألوف » فیشکل تصور حضورهم في جميع المواضع الا بما ذكرنا . 

وما قيل : من أنها مأولة بالانکشاف العلمي التام الذي يحصل لهم في ذلك 
الوقت » أويحصل لهم صورة في الحس المشترك وأمثال ذلك» فهو ناش من قلة 
الاعتناء بشأن أخيار الائمة عليهم السلام » وكثرة الاعتماد على العقول الضعيفة 
الواهية » وجرأة على الله وعلى رسوله . 

والعجب منهمأنهم يدعون الايمان ولا يطلبون من ارسطاطاليسهم وأفلاطونهم 
البرهان, ويقولون: وجدانهم حجة وفهمهم متبع» ويبذلون غايةالجهد في تصحيح 
كلماتهم وترويج مزخرفاتهم» ولا يأؤلون شيئاً منها ولايردونها » مع أنها روايات 


س سس سس س سے ل سمي 


۱) داجع الاخبار الو اردة في ذلك الي کتاب بحار الا نو ار ك0 -- ۲۸۲ و - 


۱9۹ م سس + افرائد الطريفة 


انتقلت من لغة» الى لغة وصحفها المتر جمون» وضیعها المعلمون والمتعلمون و تارة 
بردون آخبار أئمتهم بضعف السند ‏ وتارة بالتأويلات الشنيعة > أعاذنا الله وساثر 
المومنین من وساوسهم ومکائدهم » وهدانا وایاهم الى الصراط المستقیم . 

ثم اعلم أن من جملة تسوبلاتهم أنهم یقولون : هذا قول بالتناسخ ‏ والقول 
به باطل . ولایخفی بطلانه لان التناسخ لادلیل على بطلانه الا اجماع المسلمین 
ودلائلهم العقلية ضعيفة مدخولة » كما لا بخفی على من تتبعها . 

والتناسخ الذي أطبق المسلمون على بطلانه ما يستلزم انکار الصانع ‏ وقدم 
العالم » وانكار المعاد الجسماني » وليس انکارنا عليهم وحكمنا بكفرهم بمجرد 
فولهم بانتقال الروح من بدن الى آخر . 

قال الفخر الرازي في نهاية العقول : ان المسامين يقولون بحدوث الارواح 
وردها ال الا بدان في هد | العالم» والتناسخية يقولون ي#دمها وردها اليه في هذا 
العالم » وينكرون الاخرة والجنة والنار وانماكفروا من جل هذا الانكر. انتهى . 


بل اذا بطل هذا بطل المعاد الجسماني عند كثير من أهل الاسلام . 


نتمیسم ۰ 

اعلم أنه اختلف في حقیقة النفس الناطقة الانسانية» وفيها أقاويل كثيرة » والذي 
عليه المحفقون آنها غير داخلة في البدن » بل متعلقة به تعلق التدبیر والتصرف › 
وهي مجرده . 

وهو مختار أعاظم الحکماء والصوفبة» وعلیه استقر رأي بعض متکلمي‌الامامية 
كالشيخ المفيد على ما نقل عنه وان قبل برجوعه عنه أيضاً » وبني نوبخت والمحقق 


فر الغا الاو س يي ۱۵۴ 


ویسهل علینا به سبیل المبعث 


الطو سي و العلامة وغیرهم . 

وربما يۇمي اليه بعض الاخبار وأكثرها تدل على المادیة» وبعض الدواعي 
ذكرناها على اثبات المثالتستقيم على مادية النفس أيضاء بل يؤيدهاكما لايخفى . 

لكن لما كانكثير من الاخبار مصرحة بالمثال عينا ذلك المسلك » لاستقامة 
الامور المذكورة , والا فالظاهر من الاخبارالمعتبرة و کلام أكثر متكلمي الامامية 
عدم جواز القول بوجود مجرد سوى الله تعالى » وان لم يتم الدليل العقلي على 
نفيه » ودلائل اثبات التجرد مدخولة » فالاحوط عدم القول به » والله يعام . 

قال بعض الشارحين: لايبعد أن يحمل البرزخ على الوجود في عالم الشهود» 
أعني : الوجود الحسي » كما يطلق عليه المحققون من الصوفية » كما يقولون : 
الموجودات فيغواسق برزخية. وزعمأن الحمل عليه آولی لثلايتكرر مع الفقرة 
الثانية » ولايخفى ما فيه . 

قوله : ويسهل علينا به سیل المبعت 

في الاصل من باب التفعيل مع نصب السبيل بالمفعو لية » و بالحمرة كيعلم ممع 
رفع السبیل بالفاعلية » والفاعل في الاول هو الله تعالی . / 

وفي رواية ابن اشناس البزاز و بعض‌النسخ القديمة « تسهل » بالتاء الفوقانية 
وضم الهاء مثال تحسن . 

ورفع السبیل على صيغة الجمع» وهوالظاهر على التخفیف » لانه لم برد في 
اللنة على ما رأينا الا سهل بسهل بضم العين فبهما . 

والظاهر أن المراد بسبیل المبعث السبیل الى الحساب( بعد البعثة »كما ورد 


۱) فی « 8 » : الحسنات . 


۵۸ ۱ 2 اا ب AA‏ وه سس سای تسس ات مج ام ما ل الفرائد الطريفة 


ویشرف به منازلنا عند مواقف الاشهاد 


في الابات والاخبار شدة هذا السبيل على أكثر الناس » وبعضهم بمرون واک 
على فوق الجنة كالبرق جعلنا الله منهم » وحمل سبيل المبعث على البرزخ ليكون 


تأكيداً بعيد جداً . 


قوله : ويشرف به مناز لنا عاد موافق الاشهاد 


يشرف على التفعيل مع نصب المنازل » وبالتخفیف على مثال يحسن » مع 
رفع المنازل حمرة . 

وفي رواية ابن اشناس بالتاء الفوقانية مع التخفيف . 

والاشهاد جمع شهد بفتح الثين وسكون الهاء » وهو جمع شاهد کصحب 
وصاحب . 

قال الوالد العلامة شرف الله مقامه في القيامة : أي حمداً يكون سبباً لان أقف 
في القيامة عند الحساب في المنازل التي يقف فيها الامنون لا الخائفون والمعذبون 
كما قال تعالى « ان المتقين في مقام آمین»( . 

والاشهاد : الملائكة المقربون والرسل المكرمون الذين يشهدون حساب 
الخلائق ويحاسبونهم » أولانهم شهداء على ما فعل الناس . 

ويمكن أن يكون المراد ائمتنا صلوات الله عليهم » فانهم الموازين القسط 
والشهداء على الخلق وهم يحاسبون الخلائق »كما قال تعالى « وكذلك جعلناكم 
أمة وسطاً لتكونوا شهداء على الناس ويكون الرسول عليكم شهیداً» " ووردبها 


.ه١‎ : سورة الدخان‎ )١ 


۲) سورة البقرة : ۱۳ ۰ 


شرح الدعاء الأول لع عت ا سکس و خب اي جح تت ۰ ۲۵/۰ 


يوم تجزی کل نفس بما كسبت وهم لایظلمون » يوم لا يغنى مو لی 


قوله: يوم تحزی کل نفس‌بما کست وهملایظاه‌ون. یوم لایغنی مولی 
عن مولی شیناً لاهم ینصرژن 

يوم في الموضعين ظرف ل « یشرف) أوله ول « یسهل » على سبیل التناز ع 
وتأنيث الضمبر في « تجزى » باعتبار تأنيث النفس المضاف اليها لفظ « كل » 
وذلك لصحة المعنى هاهنا بدونلفظ المضاف »كما جوزوه في نظائره مما يكتسب 
المضاف التأنيث من المضاف اليه أذا صح المعنى بدون المضاف . 

قال بعض الشارحين أقول: لايبعدأن يكون اعطاء الجزاء بسبب الکسب اشارة 
الى اعطاء الحسنات بسبب الطاعات . 

وقوله « وهم لايظلمون » اشارة الى أن التعذيب بسبب المعاصي لايستلزم 
الظلم » بل هو عين العدل . 

والمولى في الموضعين بحتمل كثيراً من‌المعاني" المشهورة له » کالحلیف » 
والقريب » والناصر » والسيد » والعبد » والشريك » وغير ذلك . 

وجمعية الضمیر في « هم » اما باعتبار کل مولی المستفاد عمومه من تنکیره, 
واما باعتبارتعدد معاني لفظ « المولی » فيالموضعين» فالضمیر راجم اليه باعتبار 
جمیع المعاني المحتملة المذ كورة » فیکون شبيهاً بعموم الاشتراك . 


۱) فى « ق » : الموالی 


۱۹۰ ع تسیک nal ESN E‏ و الفرائد الطريفة 
ند بر ای على لين فاب مرق يشهده المقر بون 


قال البيضاوي : الضمير لمولى الاول ' . 
أقول : يمكن أن يكون للثاني » أولهما معأكما أفيد » فلا تغفل . 


قوله : حمدأ یر تفع منا الى اعلی علييين (۲ فى كتاب مرقوم يشهده 
المقربون 

بنا « س » أي : كان في نسخة «س » : منا وبنا معاً . 

قال الزمخشري : العليون اسم لديوان الخير الذي دون فيه كل ما عملته 
الملائكة وصاحاء الثقلين » جمع علي من العلو » أي : علوعلي علو كسجير 
السجن» وانما سمي به بسبب الارتفا ع‌الی أعالي الدرجات و الجنة. آو لانه مرفو ع 
من السماء السابعة » حيث يسكن الكروبيون للتكريم '” . 

وقال الطبرسي رحمه الله : انها مراتب عالية محفوفة بالجلالة . وقيل : في 
السماء السابعة وفيها أرواح المؤمنين . وقيل: المراد بها سدرةج المنتهى التي اليها 
۳ من أمر الله تعالى . وقيل : هي الجنة . وقال الفراء : ارتفا ع بعد 


. ۱۹/۲ تفسیر البیضاوی‎ )١ 

۲) قال ااشيخ الرضی دحمه الله : علیون اسم لدیوان الخیر على ظاهر ما فسر الله 
تعا لی فى قو له « کاب مرقوم » فعلی هذا ليس فيه شذون, لانه یکون منقولا عن جمع المنسوب 
لى علية وهی الغرفة» و القیاس أن يقال فى المنسوب الیها «علی » ککرسی المنسوب الى 
کرسی » وان قلنا ان علیون غير علم بل هو جمع علية و لیس بمنسوب اليها » وهو بمعنی 
الا ما كن الموثقة » فهوشاذ لعدم التذ كير والعقل » فیکون التقدیر فى قوله تعالی «کتاب 

مرقو ) » مواضع کتاب مرقوم على حدف المضاف « منه » مد الله بقا مه . 

۲) الخشان ۲۳۲۱ : 


شرح الدعاء الأول سس 


حمداً تقر به عبوننا اذا برقت الابصار 


الس ليسي مسي بت ما ا 


ارتفاع لا غاية لها . وقيل : السماء السابعة تحت العرش ۸ . 

وقال طاب ثراه : عليون علو على علو مضاعف » ولهذا جمع بالواو والنون 
تفخيماً لشأنه» وتشبيهاً بما يعقل فيعظم الشأن » وكذلك تفخيم شأن العدد الذي 
ليس على الواحد » نحو ثلاثون وأربعون الى التسعين » وجرت عليه العشرون . 

وقال الزجاج : عليوت اسم لاعلى الامكنة » واعرابه كاعراب الجمع » لانسه 
على لفظ الجمع » كما تقول : هذه قنسرون ورأيت قنسرين ۳ . انتهى . 

« كتاب مرقوم » أي : مسطور بين الكتابة » أومكتوب فيه جميع طاعاتهم 
أومعلم يعلم من رآه أنه مكتوب بالخير . 

« يشهده المقربون » يحضرونه فیحفظونه؛ أويشهدون على ما فيه بوم‌القيامت 
والمقربون هم الذين قربوا الى كرامة الله وفضله » أوالى أنسه ومحبته . 

وقوله « في كتاب » في كلامه حال » أي : مثبتاً في كتاب . 

قال الوالد العلامة رحمه الله : في الاخبار الكثيرة أن المراد بكتاب الابرار 
أرواحهم اللاتي کتب الله فيها الايمان » ونقش فيها المعارف . فعلى نسخة « س » 
يصح » وعلى الاصل يكون المراد يرتفع منا معنا . وعلى هذا المراد بالمقربين 
النبي والائمة صلوات الله عليهم . فانهم شهداء الله على ايمان أمتهم وشيعتهم . 


قوله : حمداً تقر به عيوننا اذا برقت الابصار 


وفي « خ » : تثیر » من باب الافعال مكان « تقر » بفتح القاف . 


)١‏ مجمع البيان ه/وهةغ. 


؟) مجمع البيان ٤٥٥/٥‏ . 


4 اس ۳ ی ی امك “القن ائد الطريفة 


۰ ٠ «٠ ٠ © ۰ 4 © © ۰ ۰ ٠» ٠ © © ۰ 


SFE‏ کتک یه ج ابت تی ا اب تھے 


وفي الاصل « عيوننا » بضم العين والنون » وبالحمرة بكسر العين وفتح 
النون . 

و« برقت » بکسر الراء سواد وبفتحها حمرة . 

[ وفي النسخة البهائية لم يكن فتح النون ولافتح الراء ظاهراً > لکن کتب 
والد الشیخ رحمة الله علیهما ماسبأتي من الصحاح على الهامش » فیوهم وجود 
تین : 

قال الجوهري: قد قرت عینه تقر وتقرنقیض سخنتءوأقر الله عبنه أعطاه حتی 
تقر فلا تطمح الى من هو فوقه . ويقال : حتى تبرد فلا تسخن » فللسرور دمعة 
باردة و للحزن دمعة حارة . 

قال بعض الشارحين: فان دمع السروربارد؛ لما يتحرك الروح فيه الى خارج 
بتفصیل أجزاء الشيئون والمفاصل بعضهامن بعض» فيخر ج بعض الاجزاء والرطوبات 
الباردة المحتبسة في الدماغ . وفي الحزن حار » لما يتحرك الابخرة الحارة الى 
الدماغ فتتعصرماءاً كانت باقية على سخونتها السابقة . انتهى . 

وفي القاموس: العين الباصرة مونثة والجمع آعبان وأعين وعيون ویکسر(". 

وأنار » أي : أضاء لازم ومتعد »كما ذكره في النهاية. 

فالظاهر أن نصب العيون على مفعولية تنير المتعدي على صيفة الخطاب . 


. ما بين المعقو فتين فى « ق » فقط‎ )١ 
. ۷۹۰/۲ ؟) صحاح اللغة‎ 

۰ ۲٥۱/٤ القاموس‎ )۳ 

۰ ۱۲۵/۵ نهاية ابن الاثیر‎ )٤ 


شرح التغاه الاول: ر ی ۱3۷ 


وتييض به و جو ها اذا اسودت الابشار حمدا نعتق به من أليم زار الله 


الى كريم جوار الله 


وفي الصحاح : برق البصر بالكسر يبرق برقاً اذا تحیرفلم يطرفء فاذا قلت 
برق البصر بالفتح » فانما تعني بريقة اذا شخص1. 

ويمكن أن يكون المراد شخوص البصر عند معاينة ملك الموت ‏ أو يوم 
القيامة » أو عندهما » أو كناية عن شدة الحال وكثرة الاهوال فيهما . 


قوله : 9 تبیض به وحوهنا اذا اسودت الابشار 


الايشار جمع دشر » وهي ظاهر جلد الانسان والمراد بشرة الوجه ويحتمل 
جمیع البدن ۰ 

وبياض الوجه وسو اده اما كنايتان عن ظهور بهحه السرور و الفر ح وكا بة 
الخوف والخجل ء أو المراد بهما حقيقة السواد والبياض » وفسر بالوجهين قوله 
تعالى « يوم تبيض وجوه وتسود وجوه »و الاخیر أظهر كما يدل عليه الاخبار . 


قوله : حمداً نعتق به من أليم نار الله الى كريم حوار الله 


في الاصل « جوار » بالكسر 5 وبالضم حمرة ‏ وقد ورد بهسماقی اللغة) 
والكسر أفصح »كما ذكره الجوهري(. 


. ٠٤٤۹/٤ صحاح اللغة‎ )١ 
05 سو رة ال :عفر ان2‎ (۲ 


۳) صحاح اللغة ۱۱۷/۲ ۰ 


۸ ات تس همست یعس ی تس نز الط ة 


حمداً نزاحم به ملائکته المقربین » ونضام به أنبياءه المرسلین 
والالیم هنافعیل بمعنی عفعل » واختلف في مجیثه » واستدل المجوزون بما 
ورد في القر آن الکریم من اليم بمعنی مؤلم » و بقول الشاعر : 
آمن ريحانة الداعي السمیع 
و بمو له : 
تحية بینهم ضرب وجيع 
وأولها بعضهم بأنها باقية على معناها الاصلي . فأليم بمعنی آلم » كأن العذاب 
لشدة ايلامه يتألم من نفسه » واضافة الالیم الى النار والکریم الى الجوار من 
اضافة الصفة الى الموصوف . 
والظرف في قوله عليه السلام « الى کریم» متعلق بمحذوف وقع حالا » أي : 
صائرین » أو منتهین » أو واصلین . 
و «کریم جوار الله » أي : جوار الله المشتعل على الكرامة والمنزلة » أو 
النعم والاحسان » أو الدعة والعيش » من فولهم «قولاکریماً » أي : سهلا لین . 
والمراد بجواره تعالی الجنة» أو أعلى درحاتها » آوالحصول فیهما لان من 


فبها بجاور أو لياء الله » وجوارهم جو ار الله » او رحمته ورضوانه . 


قوله: حمداً نز احم به ملائكته المقربين › ونضام به آنبياءه المرسلين 
في القاموس : زحمه كمنعه زحماً وزحماها بالکسر ضا رهه 4 و ازدحم القوم 


قز احموال'. 


تست یت سس سس تست نو سیب سس میمصت و ی سنب ببس مس تس 


۱) القاموس ۶/5 ۱۲ ۰ 


ترح الدعاء الاو ب سس 5 


© «9 e ® 


سس سس ا ا سسوم مالسا 


قال السید المحقق رحمه الله : نضام من ضاممتهم اذا طفقت تنضم الیهم . 
قال ابن الاثیر في النهاية : في حدیث الروّبة « لاتضامون في رؤيته » يروى 


بالتشديد و التخفرف ‏ والتشديد معناه لاینضم بعضكم الى بعض وتزد<مونوقت 
النظر اليه . انتهي . 

وعلى هذا المعنى تتضمبه الى أنبيائه المرسلين» و تزدحم‌علی نزع الخافض > 
وما نحن قلناه وفاقاً لما ذكره علامة زمخشر في الاساس'"أحكم وأقوم » وبالجملة 
الصيغة من المفاعلة!' . انتهى . 

والانبياء جمع النبي المهموز من النبأ بمعنى الخبر » لانه مخبر عن الله » 
ولهذا أهل الحجاز لايبدلون الهمزة فيه بالياء مطلقاً» نل خففوها دائم والمشهور 
جواز الابدال» ولهذا يجمع على الانبياء الذي هو في الاكثر المعتل اللام » كصفي 
وأصفياء . 

وقبل : من النبوة بمعنى الرفعة » لانه مرفوع الرتبة على غيره من الخلق » 
أو من التشريف أي : المشرف على الخلق ۰ فيكون فعيلا بمعنى مفعول . 

وقيل: في الفرق بين الرسول والنبي أن النبي انسان أوحي اليه بشرع وان 
لم يؤمر بتبليغه » فاذا أمر بذلك فرسول أيضاً » أو مر بتبليغه وان لم يكن له کتاب 
أونسخ لبعض شرع من كان قبله » فان كان له ذلك فرسول أيضاً . 

وقيل : هما بمعنى » وهو معنى الرسول علی‌الاول . 


۱) نهاية ابن الاثير ۰۱۰۱/۳ 
۲) أساس البلاغة ص ۳۷۹ . 
۳) شرح الصحيفة السجادية ص ٩‏ . 


ا خو ی ی لس نت 


وروی الكليني في الصحیح عن زرارة قال: سألت آبا جعفر عليه السلام عن 
قول الله عزوجل « و کان رسولا نبياً » ما الرسول وما النبي؟ قال: النبي الذي يرى 
في منامه ویسمع الصوت ولايعاين الملك » والرسول الذي يسمع الصوت ویری 
في المنام ويعاين الملك . 

قلت: الامام ما منزلته؟ قال: یسمع‌الصوت ولايعاين الملك» ثم تلا هذه الاية 
« وما أرسلنا من قبلك من رسول ولانبي ولامحدث .١7)‏ 

وفي الصحیح عن الا حول قال: سألت أبا جعفر علیه السلام عن‌الرسول والنبي 
و المحدث ؟ قال : الرسول الذي يأتيه جبرئیل عليه السلام قبلا فيراه ويكلمه» فهذا 
الرسول . 

وأما النبي فهو الذي بری في منامه » نحو رؤيا ابراهیم عليه السلام » ونحو 
ما كان رأى رسول الله صلی الله عليه و آله من أسباب النبوة قبل الوحي» حتی آتاه 
جبرئیل عليه السلام من عند الله بالرسالة . 

و کان محمد صلى الله عليه و آلهحين جمع له النبوة وجاءته الرسالة من عندالله 
بجیثه بها جبرئیل عليه السلام ویکلمه بها قبلا . 

ومن الانبیاء من جمع له النبوة ویری في‌منامه ويأتيه الرو ح ویکلمه ویحدثه 
من غير أن یکون يرى في اليقظة . 

وأما المحدث فهو الذي يحدث فيسمع ولايعاين ولابرى في منامه(". 

قال الوالد العلامة رفع الله مقامه : المقربين اما صفة كاشفة أو مخصصة أي 


١)أصول‏ الكافى ١/5لا١1‏ 2۰ ۱ ۰ 
۲) أصول الكافى ۰۱۷۱/۱ ج ۰۳ 


فى دار المقامة التی لا تزول » ومحل کرامته التی لاتحول 
ندخل في جملتهم » فکاناً نضیق مكانهم» أي: لسنا مثلهم ولکنا بالحمد نصير مثلهم 
وأما في الانبياء فیحمل في‌حقنا على أصل دخول‌الجنة. فکانها مکانهم وغصبناه 
منهم » آوندحل في درجاتهم الصورية » لثلایکون اعتداءاً في الدعاء . 
وأما بالنسبة اليه صلوات الله عليه » فتواضع منه بالتظر الى غيرنبينا صلی الله 
عليه و آله . 


قوله : فى دارالمقامة التى لاتزؤل ۰ 9م<ل كرامته التى لاتحول 


المقامة بضم المیم » و بالفتح حمرة » وعلی الاول مصدر » وعلى الثاني اسم 
مکان . 

قال الجوهري : المقامة بالضم الاقامة » والمقامة بالفتح المجلس والجماعة 
من الناس . وأما المقام و المقام » فقد يكو نكل واحد منهما بمعنی الاقامة . 

وقد یکون بمعنی موضع القيام » لانك اذا جعلته من قام يقوم فمفتوح » وان 
جعلته من آقام يقيم فمضموم, لان الفعل اذا جاوز الثلاثة فالموضع مضموم المیم» 
لانه مشبه ببنات الار بعة » نحو دحر ج و هذا مدحر جنا . 

وقوله تعالی « لا مقام لكم» "أي : لا موضع لکم » وقرىء « لا مقام لکم » 
بالضم » أي : لا اقامة لکم « وحسنت مستقر ومقاماً » ٩‏ أي موضعاً "۰ انتهی . 


. ۱۳ : سوره الاحزاب‎ )١ 
. ۷١ : سورة الفرفان‎ )۲ 
. ١١ه صحاح الملغة‎ )۳ 


بودي ا ج ج ا یت جمس الفر ایک الط یه 


والحمد لله الذى اختارلنا محاسن الخلق 


وحال عن مكانه, آي: تحول وانتفل» والموصول في الاول صفةللدار وبحتمل 


المقامة . وفي الثاني للكرامة » ويحتمل المحل بتأويل الدار وباعتبار المضاف 
اليه » وهو بعيد . 


قوله : والحمد لله الذى اختار لنا محاسن الخلق 


قال الجوهري : الحسن نقیض‌القبح» والجمع محاسن على غير قباس كأنه 
جمع محسن ` ۰ 

والظاهر أن المراد بالضمیر في « لنا » بني نوع الانسان, فحمده تعالی على 
ما خص الانسان به من حسن الهيثة والصورة في الظاهر. كاستقامة القامة » وحسن 
البشرة » واطلاق الرجل واللسان » و کون الرأس ممايلي السماء . 

لا کالنبیات المزمنة المحبوسةالتي رؤوسها في الارضء و لاکالحیو انات العجم 
التي رژوسها نا کسة وظهورها الى فوق . 

الى غير ذلك من المزايا والخلقة القابلة للترقیات في الباطن »كما قال تعالی 
« وصور كم فأحسن صو ركم » ٩۱‏ وقال تعالى « ولقد خلقنا الانسان في أحسن 
تقويم » 7" . 

ويحتمل التخصيص بالائمة صلوات الله عليهم كما قيل » لكنه بعيد . 


. ۲۰۹۹/۵ صحاح اللغة‎ )١ 
. ٦٤ ؟) سورة غافر:‎ 
. سورة التين : ع‎ )۳ 


شرح الدغاء الأول متسب سس بح , ۱1۷۰ 
وأجرى علينا طيبات الرزق وجءل لنا الفضيلة با لملكة علی جمیع 
الخلق فكل خليقته منقادة لنا بقدرته » وصائرة الى اطاعتنا بعزته 

قوله : وأحرى علينا طینات الرزق 

الظاهر أن المراد أنه تعالى قرر للانسان أطيب الارزاق طعماً ولطافة » ولسائر 
الحيوانات الحشيش والتبن وغيرها » لتوافق الفقرة السابقة . 

ويحتمل أن يكون المراد بالطيب الحلال» أي : قررلنا رزقاً حلالا وان منعنا 
عن ١١‏ أنفسنا عنه بأخذ الحرام کمامر . 


قوله : وجعل لنا الفضيلة بالملكة على حميع الخلق 

المراد بالملكة القدرة والسلطنة , والباء لاسببية ‏ والظرف متعلق بالفضيلة . 

و« على جميع » اما متعلق بالملكة . أو بالفضياة » أوبهما معاً على التنازع . 

وقال بعض الشارحين: أو بمعنى الكيفية الر اسخة بمحلهاء فالباء فيهاللالصاق» 
أو للسببية » ومتعلقة بالفضيلة و« على » متعلق بالفضيلة » أي: جعل لنا الافضلية على 
جميع الخلق بالكيفية الراسخة الذاتية لنا من غير تجشم كسب . انتهى . 

و لا يخفى بعده . 


قوله : فكل خليقته منقادة لنا بقدرته , وصائرة الى اطاعتنا بعز ته 


صائرة کتبت بالهمزة والباء وتقرأ بالهمزة کمامر. و الخليقة ("بمعنی الخلائق. 
۱) فى « ف » : نحن : 


ار نو ی مب سس امس یو دی | الط فد 


٠ ۰ ۰ ۰ 


وتأنيث « منقادة » و« صائرة » باعتبار المضاف اليه » لصحة المعنی بدون 
المضاف » فانهم جوزوا ارجاع ضمير المذكر الى المؤنث » بشرط أن يكون 
المعنی صحيحاً بدون المضاف ۰ أوباعتبار معنى الجمعية في «كل »كما ذكره 
بعض الشارحين . 

أقول: اقتدار الانسان على سائرالخلق وانقيادها واطاعتهاله تتجه: اماباختصاص 
تلك الفقرات بالمعصومين عليهم السلام » فان جميعها منقادة لهم ماضية فيها أمرهم 
باذن الله تعالى » كما دلت عليه الاخبار المتواترة . 

أو المراد نوع الانسان باعتبار بعض أفراده . 

أو لان جميعها من الملائكة الم و كلين بالسحاب والمطر والریح وغیرها . 
التاء فيه وان كانت بمعنى المفعول »لان موصوفه محذوفة » مثل هذه قتيلة فلان وجريحته . 

ولاسيما اذا أريد بالفعل الحدوت »كما هوالمناسب ها هناء لدلالته على أن لمخلوقات 
برمتها باعتبار تعلق الخلق بها فى كل آن منقادة له تعالى . 

كما أن النحاة جعلوا التاء لازمة لاسم الفاعل فى الصفات المختصة بالاناث » كحاض 
وطالق » اذا قصد بها معنى الحدوث » فيقال : حاضت فهى حائضة » وطلات فهی طالقة › 
وليست لازمة له اذا لم يقصد به معنى الحدوث . 

وهذه التاء : امارة للنقل من الوصفية » وعلامة لكون الوصف غالباً غير محتاح الى 
الموصوف کالذ بيحة . 

وهذه التاء مثل التاء الملحقة بفعولة بمعنی المفعول »كر كو بة وحلوبة للنقل» لانها لا 
يذكر معها الموصون البتة » بخلاف فعول بمعنی فاعل » ققد یذ کر .هه الموصوف ۰ مثل 
أمرأة شکور وصبور . 


۰ والمحققون منهم بجملون أكثر هذه التاء التي للنقل غير لازمة . انتهي مد الله بقا۳ * 


۲۲ EEE E a 


والحمد لله الذى أغاق عنا باب الحاجة الا اليه 


E‏ سس کے کک بط کے ر کا ا ی 


والافلاك والعناصر وغيرها وسائط وخوادم لابصال آثار رآفة الله تعالى الى الانسان 
لعش 5 

أوباعتبار أن الانسان قادر على تسخير سائر الحيوانات والجن والكواكب 
أيضاًكما قبل » ويقدر على استخدام الملائكة بالطاعات والعبادات » كما قال تعالى 
« الدين بحملون العرش ومن حوله سیحون بحمد ربهم ويؤمنون به ویستغفرود 
للذين آمنوا ۾ ۸ . 

وكما ورد في الاخبار الكثيرة من مشايعة الملائكة لمن شيع جنازة أو عاد 
مريضاً ومن حفظ الملائكة لمن قرأ دعاءاً أوآية » الى غير ذلك مما لايخفى على 


من نتبع الاخبار ۰ 
قوله : والحمد لله الذی آغلق عنا باب الحاحة الا اليه 


ةل الوالد العلامة رفع الله مقامه: أي لم یجعلنا محتاجین الا اليهء فانه تعالی 
رب العالمین خلقهم آولا » ولما سألوامنه تعالی شيئاً وربي الانسان فى بطن أمه 
ولم يكن يفهم شیثاً ولا بقدر على شيء » ثم قدر له الرزق بلاطلب . 

ثم آخرجه وجعل رزقه في ثديبها وجعلها مشفقة عليه الى سنین بما لایمکن 
و صفه وضم شفعه‌ا لاب معهاء و کاذا یقدمانه على أنفسهماء وقدر له آنواع الارزاق» 
ولم يكن يعلم شیاً ثم أنعم عليه تدریجاً بالعقل» لیمیز بین‌الحسن والقبیح و النافع 
والضار . 


تست تا ا س اس سس اس سا ببسيس مم مب 


۰ ۷ : سورة غافر‎ )١ 


ا مب وج ص تت عت عضيس له ان لعار مه 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


ثم آرسل لهدایته مائة وأربءة وعشرينألفاً من حواصه من‌الانبیاء» ثم‌الاوصیای 
ثم أضعاف آضعافهم من العلمای ثمأنزل الکتب الكاملة لارتباطه الى جنابه تعالی» 
ثم و کل على کل نفس ملائكة لدفع الشياطين ولالقاء الخیرات في قلبه . 

ثم سخر الشمس والقمر والنجوم والسماوات والارض والریاح والسحاب 
والملائكة السماوية والارضية » لتحصيل أرزاقه و نضجها وطبخها و ابصالها اليه › 
الى غير ذلك مما لاتحصی . 

ثم أمر بالدعاء في جميع مطالبه» وأوعد على ت ركه» وضمن للداعين اجابتهم 
ولامستغيثين اعانتهم . انتهى . 

أقول: حاصل المراد أنه تعالی ضمنقضاء حوائج عباده» ومنعهم عن التوسل 
الىغير جنابه وعرض الحاجة على غيره» ولم یحوجهم‌الی ذلك» بل هم يحوجون 
أتفسهم » لضعف يقينهم وقلة تو كلهم الى غيره تعالى . 

أوالمراد أنه تعالى آلهمنا التو كل عليه » ووفقنا لذلك , فيكون مختصاً بهم 
وبمن تبعهم عليهم السلام في هذه الخصلة الحميدة . 

قال السيد المحقق رحمه الله : لما قد استبان في العام الذي فوق الطبيعة أن 
المعلول الصدوري انما يحتاج بالذات الى العلة الفاعلة» وأما ما سوى الفاعل من 
سائر العلل فانما الافتقار اليه في تصحيح الاسناد الى الفاعل » والتهیژ لقبول 

ثم النظر الادق عرف وحقق وأفاد وأعطى أن طبا ع الامكان علة في الحقيقة › 
للحاجة الى الواجب بالذات . فالعلة الفاعلة التي يكون المعلول حائجاً اليها 
بالذات في حصوله وصدوره عنها [ يجب أن يكون  ]‏ هي الفاعل الحق القيوم 


س س 


۱) ما بين المعقوفتين من المصدر , 


شر ح الدعاء الاول ۱۷۳ 


فكيف نظيق دومده أم متی او دی شكره ليا متی 


لك ید عقت واف کے هسه س سد ست س ن ا ر بو 


الواجب بالذات جل ذكره » فأما ما عداه من الفواعل ‏ والاسباب فمصححات 
الصدور عنه » ومهيات الاستناد اليه لاغير . 

فقوله عليه السلام « أغلق عنا باب الحاجة الا اليه » معناه ومغزاه : علمنا 
ازفلاق باب الحاجة الا اليه » وألهمنا صدق التو كل في كل الامور اليه » وأوزعنا 


قوله : فكيف نطيق <مده أم متى نؤدى شكره لامتى 

الهمزة في « نؤدي » بالحمرة معأ » وينبغي أن يقرأ بالهمزة . 

و« كيف » اسم يكون لاشرط » نحو كيف تصنع أصنع > ويكون للاستفهام 
حقيقة » نج و كيف زيد؟ وغير حقيقي أخرج مخرج التعجب. وهنا من هذا القبيل. 

قالابن‌هشام: يع خبراً قبل مالايستفني» نحو کیف أنت وحالا قبل مايستفني 
نحو كيف جاء زيد » أي : على أي حالة جاء زيد. وعندي أنها تأتي في مثل هذا 
النوع مفعو لا مطلقاً أيضاء وأن منه «كيف فعل ربك » اذ المعنى أي فعل فعل ربك 
أنت'" انتهى . 

أقول : هاهنا یحتمل الوجهين الاخيرين كما لايخفى . 

وكلمة « أم »“هاهنا منقطعة . لعدم مسبوقيتها بالهمزة » واعدم قصد التسوية 


. فى «ف » : القوابل‎ )١ 

۲) شرح الصحيفة السجادية ص ۸۸ . 

۳) مغنى اللیب ۲۰۵/۱ : 

)٤‏ قال ابن هشام : أم على أربعة أوجه متصلة » وهی نوعان بعد همزة التسوية » نحو 


2 (۱ 
حير 6 ۰ 
و«متی» هناظرف زمان استفهاماً انكارياً منصو بةا لمحل بظرفية الفعل الذی‌بعده 
و كلمة «لا۔ وہ متی» مد خولاهما محذوفان, أي ۰ لانطیق <مده ومتی نودي 
شک ره > أي : لايمكننا . 


وهدا يسمى في علم البدع بالاكتفاء ٠‏ وهو آن يأتي المتکلم بکلام غير تا» 
ويكتفي بالمعلوم في الذهن عن اتمامه . لدلالة القرائن عليه » وأمثلته في القرآن 
كثيرة : 

منها : قوله تعالی « ولوأنهم رضوا ما آتا هم اله ورسوله » ۲۱ الابة فجواب 
« سواء عليهم أستغفرت لهم أم لم تستغفر لهم » و بعد همزة التعيين » نحو آزید فى الدار أم 
عمرو . 

الثانى : أن تكون منقطعة» وهی ثلاثة أنواع : مسبو قة با لخبر المحضء نحو «لاريب 
فيه من رب العالمين أم يقولون افتراه » وبهمزة اغير الاستفهام » نحو « ألهم أرجل يمشون 
بها أم لهم أيديبطشون بها » اذ الهمزة فى ذلك للانكار › و باستفهام بغير الهمزة » نحو «هل 
یستوی الاعمی و البصیر أم هل تستوى الظلمات والنور» . 

الثالث : أن تقع رائدة» نحو « آفلا تبصرونآم أناخير » التقدیر آفلاتبصرون أناخير: 

الرابع : أن تكون للتعریف» نحو ليس منام برام صيام فى امسفر. انتهى ملخص كلامه 
( منه » مد‌الله بقاءه . راجع المغنى ۱/۱ - ۸ ۰ 

۱) سور الز خرف : ۵۱ . 


۲) سورة التو بة : وه . 


۱۷۵ 


والحمد لله الذى ركب فینا الات البسط » وجعل لنا أدوات القبض 
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ومنها : قوله تعالی «کلا لوتعلمون علم اليقين ١!»‏ أي . لوعامتم الشيء حق 
علمه لار تدعتم . 

والاحسن أن يقف الداعي على شکره » وعلی « لا » وعلی « متی » و کتب 
علیها « ط » بالحمرة لیدل على الوقف المطلق . 

وقول بعض المحشین في تفسير « لا » أي : لادؤدي شکره بعيد» بل الظاهر 
اللف والنشر كما عرفت . 


قوله : والحمد دنه الذى ركب فينا آلات السط . وحعل لنا آدوات 
القض . 

البسط : هو الاطلاق و الاعطاء . والقبض : هو الامساك والاخذ . 

ويمكن أن يكون المراد بالبسط والقیض بسط الاعضاء مثل اليد والرجل 
وقضهاا لتمشي‌الاعمال المتوقفة عليهماء و الاتهماالاعصاب والعضلات والاو تاد 
والرباطات » والعروی ‏ والاغشية » واللحوم » والشحوم » والغضاریف وغیرها ‏ 
على تأليف مخصوصء وهيثة مخصوصة من الطول والعرض والتورب » وحرکات 
مخصوصة الى جهات مخصوصة . 

أو المراد بهما الماسكة والدافعة المودعتان في كل عضو فانشأنهما القبض 
والبسط أي : الاخذ والاعطاء . 


۱ سورة التکاثر : ۵ ۰ 


۲ فى « ف » و البض . 


۱۷۹ رتست ا الیل روز 


ومتعنا بأرواح الحياة 


أو المراد بهما الفر ح والخذن و الانقباض والانبساط . 

قال الو الد العلامة رحمه الله: ثم للقلب حالات عجيبة باعتبارالقبض والبسطء 
بقبول الفیض من الله تعالی و بسطه على المواد القابلة » ولهما أسباب ظاهرة من 
المجاهدات والریاضات على قانون الشر ع الاقدس . 


وقد یعرض له القبض ‏ فيصير بحث لايعرف شيئاً من البدیهیات ‏ وقد يبط 
له في السیر الى المراتب العالية » وقد يصير فرحاً بما يلحقه من الاذات العجيبة, 
وقد يصير مهموماً بسیب الهجر والبعد » بحیث يموت حزناً لو لسم تندار که 
الالطاف الالهية » ولکل من هذه أسباب كثيرة موجودة في أخبار الصادقین عليهم 
السلام . 


قوله : ومتعنا بارو اح الحياة 

في القاموس : أمتعه الله بكذا آبقاه وأنشأه الى أن ينتهي شبابه کمتعه(. 

والارواح جمع الرو ح» وفدیجمع الریح علیهاایضا فیمکن أن يكون جمع 
الریح , أي : متعنا بنسائم الحياة وهي الانفاس . 

وعلی هذا يمكن أن يكون المراد بالقبض والبسط في الفقرة السابفة القبض 
والبسط الاذان بحصل منهما التنفس . 

واذا كانت جمع الروح , فالمراد بها اما الارواح الثلاثة التي يتول بها 
الاطباء . 


۱) القاموس المحيط ۸۳/۳ . 


شرح الدعاء الأول سس حٍِ 


آحدها : الرو ح الحيوانية التي تقوم بها القوة الحيوانية المنبعثة من القلب» 
وبنشأ في سار الاعضاء بوساطة الشرائین الناشثة من القلب . 

وثانیها : الرو ح النفسانية التي تقوم بها القوة المدركة والمحر کت آعني : 
القوة الشوقية , والنزوعية » والفاعلية للحر كة في العضلات المنبعثة من الدماغ 
بواسطة الاعصاب النابتة من الدما غ على مذهب جالینوس وأشياعه » ومن القلب 
على مذهب آرسطو . 

وثالثها : الرو ح الطبيعية التى تقوم بها القوة الطبيعية مسن التغذية والتنمية 
المنبعثة من الکبد » بواسطة الاوردة النابتة من الکبد على رأي جالینوس وأتباعه» 
ومن القلب على رأي المعلم الاول وأشياعه » کذا ذ کره بعض الشارحین . 

ثم قال : ثم نقول: ان التحقیق أن النفس المجردة الانسانية الواحدة قد تعلق 
بهذه الارواح الثلاثة بأسرها . مسن حيث تعلقت أولا بالرو ح الحيوانية القلبية › 
و بتوسطها بالاخیرین . 

وناز ع بعض الحکماء في ذلك » فأذعنوا بتعدد النفوس المجردة » وتثليثها 
بتعدد الارواح المتعلقة بالاعضاء الرئيسية الثلاثة » فیلزم علیهم أن يشير کل شخص 
الى نفسه ب « نحن » لا ب « آنا » . وهذه سفسطة بينة . 

وقد مشی بعض المفسرین في آثرهم في هذا المذهب ‏ فزعموا أن ایثار الله 
تعالى النون في«اياك نعبد واياك نستعين » معكونها دالة على التكثير الموهم لتعظيم 
العابد والمستعين نفسه على الالف الدالة على الوحدة الناصبة على التحقير . 

مع أن ظاهر الكلام يقتضي الثاني من وجوه كثيرة كما لايخفى » لاجل تعدد 


۷۸ ل الفرائد الطريفة 


٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ e ۰ ۰ ۰ ۰ e ٠» ۰ 


النفوس المتعلقة بالاعضاء '' الرئيسية في کل شخص . فكأنه تعالی يقول بلسان 
الخلق : انا بشراشر التفوس المجردة من الحيوانية والنفسانية وجميع القوی 
المتعلقة بها '' نعبد الله . 

وهذا التفسير وان كان مستبعداً باعتبار تعدد النفوس المجردة » لكن لايبعد 
توجيهه باعتبار تعدد القوى القائمة بهذه الارواح الثلاثة» وان‌کانت النفس المتعلقة 
بها واحدة . انتهى . 

أوالمراد ما ذکره الوالد العلامة قدس الله سره : انه يمكن أن يكون الدراد 
بالارواح ما ورد في الاخبار . 

فمن ذلك ما رواه الكليني في الصحیح عن‌جابر الجعفي قال: قال أبوعبدالله 
علیه‌السلام : با جابر ان الله تبارك وتعالی خلق الخلق ثلاثة أصناف » وهو قول الله 
عزوجل « و کنتم آزواجاً ثلاثة ‏ فأاصحاب الميمنة ماأصحاب الميمنة #۷ وأصحاب. 
المشأمة ما أصحاب المشأمة × والسابقون السابقون * أولئك المقر بون » . 

فالسابقون هم رسل الله وخاصةالله من خلقه» أي: الاوصیای جعل فبهم خمسة 
آرواح : أيدهم برو ح القدس فبه عرفوا الاشیای و یدهم برو ح الایمان فبه خافوا 
الله عزوجل, وأيدهم برو ح القوة فبه قدروا على طاعة الله وأيدهم برو ح الشهوة 
فيه اشتهو | طاعة الله عزوجل و کرهوا معصیته » وجعل فبهم روح المدرج الذي به 
يذهب الناس و بجیئون . 

. فى « ف » : الاجزاه‎ )١ 


۲) فی « س » :انها . 
۳) سورة الواقعة : ٠١١ -- ١‏ . 


شرح الدعاء الاول سس ___ ت۱۷ 


وأثبت فینا جوارح الاعمال وغذانا بطیبات الرزق 


وجعل في المژمنین أصحاب الميمنة روح الایمان فبه خافوا الله» وجعل فيهم 
روح القوة فبه قوواعلی طاعة الله» وجعل فیهم روح الشهوة فبه اشتهوا طاعة الله 
وجعل فیهم روح المدرح الذي به يذهب الناس ویجیئون ' . 
الى غيرذلك من الاخبار التي وردت في معناه. انتهی کلامه‌رفع الله مقامه . 
أقول: ويمكن أن يكونالمراد الروح الحيواني فقط ومع النفس الناطق 
ويكون الجمعية باعتبار الاقراد » أي: متع أفراد الانسان بأرواح الحياة كل شخص 


بروح أو روحين » فتدبر . 
قو له واشت فينا حوارح الاعمال 


وفي « س » : أنيت بالنون . 

قال الجوهري : جوار ح الانسان أعضاؤه التي يكتسب بها ۱ . 

فما سبق اشارة الى الارواح والقوى والاعضاء الباطنة » وهذه الى الاعضاء 
الظاهرة التي يصدر منها الاعمال بتوسط تلك القوى والاعضاء الباطنة . 


قوله : وغذانا بطیات الرزق 


تحتمل المعنیین اللذین مضی ذكرهما . 
قال الوالد العلامة نورالله ضريحه: أي أحل لناالطيبات لغذائنا » وحرم علينا 
الخبائث للضرر بنا . 


۱) أصول الكافى ۲۷۲/۱ 2 ۱ . 
۲) صحاح اللغة ۱ "۳ . 


+ سس سس سس سس الفرائد الطريفة 


وأغنانا بفضله وأقنانا بمنه 


أوخلق الانواع الكثيرة من الارزاق الطيبة لغذائنا » وجعل فينا أدوات أكل 
الغذاء وهضمها وشهوة أكلها والقوى التي تصيرها جزءاً لابداننا لاحتياجها اليها . 


قوله : وأغنانا بفضله 

أي : لم يحوجنا (' في تلك الاعمال المذكورة الحاصلة في بدن الانسان من 
غير شعوره من التغدية والتنهية الى غيره › بل اذا حصل في البدن ما ينافيها من 
الامراض ء فقد فتح لنا باب الدعاء لرفعه وهو الشافي . 

أولم يحوجنا الى أكل الخبائث والمحرمات بفضله . 

أوأغنانا باعطاء الاموال . 

قوله : و آقنانا بمنه 

قالالجوهري: قنوت‌الغنم وغیرها قنوة وقنوقوقنیت أيضاً قنية وقنيةاذا اقتنیتها 
لنفسك لاللتجارة وأقناه الله أي اعطاه ما يقتني من الفنية والنشب» وأقناه أيضاً أي 
أرضاه , والقنى الرضا!". 

وقال الطبرسي رحمه الله في قوله تعالى « وأنه هو أغنى وأقنى »أي أغنى 
الناس بالامو ال وأعطى الهنية وأصول الاموال » ومایدخحرونه بعد الکفا بة ۰ 


۱) فی « ق » : يخرجنا . 
۲) صحاح اللغة ۲۰۱۸/٩‏ . 


۳) سورة النجم : ۸ع . 


شر ح الدعاء الاول SS‏ ۳ ی ۰ a‏ 


وقيل : أغنى مول وأقنى أرضى بما أعطى . 

وقيل : أغنى بالقناعة وأقنى بالرضا. 

وقيل : أغنى من شاء وأقنى أي أفقر وحرم من شاء(. انتهى . 

والحاصل هنا أنه تعالى أعطانا زائداً على الكفاية مانتخذه ذخيرة وقنية » أو 
أعطانا رأس مال نكتسب به » أو أرضانا بما أعطانا » أو طلب منا الرضا تجوز 
أو أرضانا بالفقران أفقرنا . 

وقيل : المراد بالقنية هنا العلوم والمعارف » وهي التي تفتنيها النفس للحياة 
الابدية . 

وقیل : المراد العقل لانه رأس المال الذي يكتسب به العبد سائر الکمالات.. 
أو آرضانا بالکمالات العلمية والعملية . 
والمن : الانعام »كما قاله الجوهري"". 


قوله : ثم آمر نا لیختبر طاعتنا . ونهانا لیستلی‌شکر نا 


الابتلاء والاختبار الامتحان » وهو في حقه تعالی مجاز » اذ لاتکون حقيقية 
الامع الجهل بحال من يختبره 3 بل المراد عاملنا معاملة المختبرین . 

والعطف ب «ثم » للدلالة على أنه تعالی لم یکلفنا بعد اتمام نعمه عليناء و تکفله 
لامورا"لولم يتكفله عنالم يتأت منا شيء مماأمر نابه» وبعد ما أكمل آلات التکالیف 

۱) مجمع البیان ۸۳/۵ ۱ . 


؟) صحاح اللغة ۲۲۰۷/٩‏ . 
۳) في « ف » : وتکلفه لامورهم : 


۷ جک د ی ر ای موم توي الفرانت الطريفة 

فخالفنا عن طریق آمره > ور کبنا متون زجره» فلم یبتدرنا بعقوبته » 
ولم یعاجلنا بنقمته » پل تأنانا برحمته تکرماً» وانتظر مراجعتنا برأفته 
حلا 


و الاعمال کلفنا. 
و تخصیص الشکر بترك المناهي [لاشعار بأن الشکر بترك المناهي أعظم من 
الشکر بفعل الطاعات . 


قوله : فخالفنا عن طریق آمره. و رکننا متون زجره 

المتن : ما صلب من الارض وارتفع » ومتنا الظهر مکتفنا الصلب . 

والزجر : المنع والنهي » والمراد هنا : اما أصل النهي » أو المنهي عنه , 
والاخیر آظهر . 

وفي تشبيه الزجر بالمر كوب الجامع الصعب» و اضافة‌المتن اليه مكنية وتخييلية 
واسنادالر کوب‌تر شیح؛ وسيجىءالكلام في تصحيح أمثال هذه بالنسبة الى المعصوم 
عليه السلام انشاء الله . 

ويمكن أن يقال هنا زائداً على ما سيجيء: ان الغرض بیان ما من الله تعالى على 
نوع الانسان لاعلی حصوصه عليه السلام . 

قوله: فلم يبتدرنا بعقوبته؛ ولم.يعاجلنا بنقمته, بل تأنانابر حمته تکرما 
3انتظر مراجعتنا برأفته حلما 


في الاصل« بنقمته »بكسر النون وسكون القاف سواد» وبفتح النون و کسر 


شرح الدعاء الأول سس ۴ 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 5 9 9 ۹ 5 5 


القاف حمرة » وفي الهامش بالعكس معا . 

و« تحلماً » من باب التفعل بدل حلماً « خ » . 

والابتدار : الاسراع والتعجیل ‏ قال : ابتدروا السلاح أي : تسارعو الى 
أخذه '. 

وقال الجوهري: انتقمالله منه أيعاقبه, والاسم منه النقمة» وان شئت سكنت 
القاف ونقلت حر كتها الى النون فقلت نقمة(". 

وقال : تأتی في الامر أي : ترفق وتنظر (. 

والتکرم: المبالغة في الكرم» أو بمعنی التنزه » کآن عقوبتنا قبل اتمام الحجة 
لابلیق بحلاله فتنزه عده . 

في القاموس : تکرم عنه و تکارم تنزه(. 

والتحلم : تکلف الحلم » و لعل النكتة في اتيانه هنا الاشعار بأنه ليس أعمالنا 
مظان الحلم » بل ان وقع فهو تحلم وتکلف ‏ كما ذکره الوالد العلامة رحمه 


الله . 

ویحتمل أن یکون التفعل هنا للمبالغة فقط . 

والانتظار مجاز » أي : فعل بنا مسن التأ خير عن الانتقام ما یفعل المنتظر 
للمر اجعة . 


س س سم 
سے سام تسوت بت دس سس 


. ۵۸۱/۲ صحاح اللغة‎ )١ 
. ۲۰۵ / ۵ صحاح اللفة‎ )۲ 
. ۲۲۱۲/۰ صحاح اللغة‎ )۳ 
, ٠۷١/٤ القاموس‎ )٤ 


لو بت ی یه هی مسجت ال انشا 
والحمد لله الذى دلنا على التوبة التى لم نفدها الا من فضله 


قوله: والحمد بته الذى دلنا على التوبة التى لم نفدها الا من فضله 


المضبوط بکسر الفاء وفتحها في « خ » «س » . 
ام نعتدها من الاعتداد » وهو من العد أي : لم نحاسبها ٠‏ 


قال الفیروز آبادي : آفدت المال استفدته وأعطيته ضد''. 


فیکون على الکسر بالمعنی الاول المته‌دي الى مفعول واحد , وعلی الفتح 
بالمعنی الثاني المتعدي الى مفعو لین . 

والسید المحقق خطأ القراءة بالفتح » وشنم على من قراً بها , مستدلا بأن 
الافادة اذأ عديت ب «من»لاتکون الابمعنیالاستفادت وهنا قداستعملت ب «من» فلا 
يتصوربناء المجهول منه مع وجود المفعول في اللفظ. واستدل على ذلك بما في 
مجمل اللغة » حيث قال يقال : أفدت غيري» أي : علمته» وأفدت من غيري أي : 
تعلمت منه . 

وقال: الفائدة استحداث المال والخير» وقد فادت له فائدة اذا حدث له مال 
يقال: أفدت اذا استفدت وأفدت اذا أفدت غيرك » ويقال: اذا أفدت غيري وأفدت 
من غيري . انتهى . 

وقال علامة زمخشر في أساس البلاغة : وفدت منه خيراً استفدت منه وفادت 
له من عنده فائدة حصلت(" . انتهى . 

أقول: ما ذكره قدس سره هو الظاهر والمرجح لقراءة الكسر » لكن يمكن 


۱) القاموس ۳۲۵/۱ ۰ 


۲ أساس البلاغة ص 85 . 


شر ح الدعاء الاول ۱ اب مت ي ا اي ص هر ره ۱ هم 


أن يأول قراءة الفتح » بأن یکون المستثنی منه ظرفاً مستقراً » اما حالا أي : ناشثة 
من شيء الامن فضله » أو صفة لمصدر محذوف » أي : لم نفدها افادة ناشئة من 
شيء الامن فضله . 

ثم قال رحمه الله : وربما بری في بعض النسخ على الهامش « لم نفدها » 
مضبوط الاعر اب بضم النون و اسکان الفاء وفتح الدال مرقوماً عليه برقم «خ» ولم 
يبلغنا ذلك فيما روینا وروینا عن المشيخة ولاهو وارد فیما رویناه عن مشائخنا 


أصلا . 

واذا صحت النسخة فالصيغة على البناء للمجهول من الفداء والفدية على 
الحذف والایصال أي : علی‌التوبة التي لم نفد بها من عذاب الله الا من‌فضله(!. 
انتهى . 

ثم اعلم أذه على قراءة الكسر يحتمل أن يكون المراد انالم نكتسب التوبة 
والرجوع عن الذنب الامن هدایته و توفیقه وعصمته » أو لم نکتسب وصف التوبة 
و كو نهاماضية''وايجاب قبو له على الله تعالی‌الامن فضله و الاول أظهر» كما أن على 
قراءة الفتح الثاني أظهر .كما أفاده الوالد العلامة رحمه الله . 

نم أقول : لاخلاف بين أهل الاسلام في سقوط العقاب بالتوبة » وأنه قد 
أوجب الله على نفسه ذلك , كما يدل عليه الابات الكثيرة والاخبار المتو اترة . 

وانما الخلاف في أنه هل يجب على الله ذلك عقلا حتى لوعاقب بعد التوبة 
كان ظلماًء أو هو تفضل بفعله سبحانه کرماً منه ورحمة بعباده » فالمعتزلة على الاول 


,و١‎ - ۸٩ شرح الصحيفة السجادية ص‎ )١ 


؟) في « س » : ماحته . 


5 تسه سس مستت سحي از تیا 


فلولم نعتدد من فضله الابها لقسد حسن بلاژه عندنا » وجل احسانه 
الينا » وجسم فضله عليناء 
والاشاعرة على الثاني »والی الثاني ذهب أکثر علمائناء كالشيخ الطوسي في كتاب 
الاقتصادا'؛ والعلامة رحمه الله في بعض كتبه » وتوقف المحقق الطوسي طالب 
ثراه في التجريد . 
ومختار الشيخين هو الظاهر من بعض الايات والاخبار والادعية » ويدل عليه 
هذه الفقرة من الدعاء على بعض الاحتمالات كما عرفت» بل الظاهر من الدلالة على 
جميع الاحتمالات ذلك » فلا » تغفل » ودليل الوجوب مدخول . 


وسيجيء تحقیق التوبة وشرائطها فیما بعد انشاء الله . 


قوله: فلو لم نعتدد من فضله الابهالقد حسن بلاؤه عندناء وجل احسانه 
الینا » وحسم فصله علینا 

قال الجوهري : عده فاعتد أي صار معدوداً و اعتدبه(". 

والبلاء هنا النعمة »كما قال تعالی « وليبلي المؤمنين منه بلاءاً حستاً »". 

وقيل : المراد مطلق التکلیف ‏ والاول أظهر . 

وجل الشيء جلالة عظم ‏ وكذلك « جسم »ككرم » أي : عظم . 


6 الاقتصاد ص ۱۳۱ . 
؟) صحاح اللغة ۵۰۲/۱ ۰ 


۳) سو رة الانفال : ۱۷ , 


شرح الدعاء الاو سس 


فما هکذا كانت سنته فى التوبة لمن كان قبلنا » لقد وضع عنا مالا 


قوله : فما هكذا كانت سنته فى التوبة لمن كان قبلنا 

السنة : الطريقة والسيرة والعادق والایات والاخبار والتواريخ دالة على شدة 
التكاليف عليهم . 

كما في توبة عباد العجل» أمرهم موسى عليه السلام أن يقومواصفين فاغتسلوا 
ولبسوا أكفانهم ‏ وجاء هارون باثي عشر ألفاً ممن لم يعد العجل ومعهم الشفار 
المرهقة وكانوا بقتلونهم فاما قتلوا سبعين ألفاً تاب الله تعالى على الباقينء و جعل 
فتل الماضين شهادة لهم . 

وذكر المفسرون أنه كان يجب على بني اسرائيل قطع أعضائهم الخاطتة . 
وأيضاً كانوا لم يمهلون التوبة » بل كان ينزل عليهم العذاب قریباً ‏ كالذين اعتدوا 
في السبت وغيرهم . 

قوله : لقد وضع علينا ما لا طاقة لنا به 

أي : التكاليف الشاقة » فانه بقول الرجل لامر يعسر عليه لاأطيقه » أو البلایا 
والمصائب الشديدة »كما قيل في الاية » والاول هنا هو الظاهر . 

وقد روي أن بني اسرائيل كانوا اذا أصاب بدنهم قطرة بول قرضوا ذلك 
الموضع بالمقراض؛ وقد وسع الله عليكم بأوسعمما بين السماء والارض» وجعل 
لكم الماء طهوراً » فانظروا كيف تكونون . 

والتكاليف الشاقة العسرة الموجودة في التوراة التي بأيديهم الانكثيرة , 


الل بشید حم _ _ ___ افرائد الط. يفة 


ولم یکلفنا الا وسعاً ¢ ولم يجشمنا الا يسرأء ولم يدع لاحد منا 
حجة و لاعذرآ» فالهالك منا من‌هلك علیه والسعید منا من رغب‌الیه 


قوله : ولم یکلفنا الا وسعاً » ولم يحشمنا الا يسراً › ولم يدع لاحدمنا 
ححة ولاعذراً 


عذراً بسکون الذال » وبالضم حمرة معأ » وقد ورد بهما في اللغة . 

قالالجوهري : جشمته الامر تجشیماً و اجشمته اذا کلفته ایاه(۲. 

والوسع دون الطاقة . أي : كنا نطيق آکثرمما كلفناء فلم یکلفنا الادون طاقتنا 
والاما كان سهلا يسيراً عليناء ولم يجبرنا ولم يكلفنا مالانطيق حتى تكون لنا عليه" 
حجة آوعذر ولم یکافناالتکالیف الشاقة ليكون لناحجة وعذراً بالمشقةء وان كانا 
غير مسموعين باطلين» أو تكون الحجة اشارة الى الاول والعذر الی‌الثاني» و لعله 
أظهر . 


قوله : فالهالك منا من هلك عليه . و السعيد منا من رغب اليه 


المراد بالهلاك هنا الهلاك المعنوي من الضلال والشقاوة واستحقاق العقاب 
والخسران . 


وتعدية الهلاك ب « على » كما سيجيء في دعاء الشكر آیضا« ومن أشقى ممن 
هلك عليك» اما بتضمين معنی‌الورود» أي : هلك حين وروده عليه والمال من ورد 


۰ ۱۸۸۸/۵ صحاح اللغة‎ )١ 
. في « س » : تکون علینا‎ )۲ 


شاه آلا سس ا ا 


E‏ ىت سي ایس وا د ود ع باک ی س ليم نسم تا ج رتست اعد ن ےو بوت ت ت ا ی 


عليه هالكاً . أو بتضمين معنى الاجتراء  eT‏ عليه » أو معنى العلو 
و الر فعة اون ل 

وبحتمل أن یکون «علی» بمعنی « في » نحو « دخل المدينة على حين غفلة 
من أهلهام ۱ أي : من هلك في معرفته و آوامره و نواهیه ‏ أو بمعنی« من »بتضمین 
معنى الخيبة . أو بمعنى «عن» بتضمين معنى المجاوزة . 

قال بعض الافاضل : « عليه » في موقسم الحدال و « على » ظرفية للتضرر » 
أي : <ين کونه خصماً عليه جل جلاله مضاداً له سبحانه » کالفر اعنة والنماردة 
دون المقرين بجرائمهم المعترفين بتقصيراتهم » وذلك ليس التكليف واتمام 
الحجة . 

أويضمن « هلك » ما يعدى ب « على » أي : من هلك حين آشرف عليه ودنا 
من الوصول اليه ليسر التكليف وتمام الحجة وقرب الامر ودنو المسافة وسهولة 
الوهول:: 

أويكون « على » بمعنى « مع » أي : من هلك حال کونه معه ومع ما هو 
عليه من العناية البالغة والرأفة السابغة والفضل العظيم و الرحمة الواسعة . 

ونظيره على كلا المعنيين في اللفظ قو له عزوجل « ولد اختر ناهم على علم »") 
أي : حالكونهم عالمين . 

أومع علم منا بأنهم أحقاء. بأن يختارواقوله عزوجل «وأضله الله على علم»"ا 


)١‏ سورة القصص : ه 
؟) سورة الدخان : ۲ 


۳) سورة الجاثية : ۲۳ . 


ووو ج ى دی ره یی ری ي ت الفرائت الط فة 
والحمد لله بكل ما حمده به آدنی ملائکته اليه وأكرم خليقته عليه 
وأرضی حامدیه لدیه 
أي : حال کونه عالماً . 
آومع علم وفي المعنی فوله سبحانه « ليهلك من هلك عن بينة وبحبی من 
حي عن بينة »۷ وقول أميرالمؤمنين صلوات الله عليه : اياك وأن تری جنته عرضها 
السماوات والارض وليس لك منها موضع قدم . انتهی . 
والجملتان مفيدتان للحصرء لكون المبتداً معرفاً باللام و کون الخبرموصو لا 
وقد عدأهل العربية مما يفيد الحصر تعريف المبتدء أوالخبر باللام الجنسية غالبأء 
أو تعر يف الميتدء يلام الاستغر اق ۱ 
آوبایراد آحدهما اسم موصول قصد به الجنسء فالمر ادآنه ليس الشقي الا من 
هلك عليه » وليس السعيد الا من رغب اليه بالطاعات والمبرات والقربات . 


قوله : و الحمد لله بكل ما حمده به أدنى ملائکته اليه وأكرم خليقته 
عليه وأرضى حامديه لديه 


حمده في الاصل من باب علم» ومن باب التفعيل بالحمرة معاً » والتفعيل هنا 
للمبالغة والتكثير . 

و« أدنى » أفعل التفضيل من الدنو بمعنى القرب . 

وم آکرم » و« أرضى » اسمان للتفضيل استعملا للمفعول » كأشهر وأشغل › 
والاصل فيهأن يكون للفاعل» والمراد بهما جمیع‌الانبیاء والاوصياء؛ أونبينا والائمة 


س سسا ل لم سم س سس سم و تسس سم سس لطم لس وتات لا ان حا ت س 


۱( سورة الانفال : 519 . 


شرح الدعاء الأول د لړ 


حمداً یفضل ساثر الحمد ۰ کفضل ربا علی جمیع حلمه 


علیهم السلام . 

وعلی التقدیرین يدل على أفضلية بعض آفراد البشر على جمیع الملائكة › 
كما هو مختار الامامية والاشاعرة من العامة » وذهب الحکماء و المعتر لة الى أن 
الملائكة أفضل من الانبياء ۱ . 

و أخبارنا المواترة الدالة على أفضلية نبینا وأئمتنا على جمیع الخلق وجمیع 
الملائكة یدفع الثاني . 

قال الوالدالعلامة رحمهالله : المراد آني أحمدك وأقول لكالحمد بمحامدهم 
التي ذكروها في حمدك › وان لم أصل اليهاكماً ولاكيفاً. ولكن أقوله هكذا لعل 
الله يتفضل علي بادخالي في زمرتهم › كما نحمدالله تعالى بمحامد حمد بها نفسه. 


قوله : حمداً يفضل سائر الحمد . كفضل ربنا على حميع خلةه 

و«خ»: الخلق . 

اختلف اللغويون في أن « سائر » هل هو بمعنى الجميع أوالباقي ؟ والحق 
أنه يستعمل فيهما » والمراد هنا الثاني» ويرجع ماله الى حمده تعالى نفسه » اذ 
لايتأتى مثل هذا الحمد الا منه تعالى » فالمراد أحمدك حمداً حمدت به نفسك , 
كذا ذكره الوالد العلامة رحمه الله . 


أفول : واذا كان المراد الفضل في العدد والکم ‏ فهو كناية عن عدم التناهي» 


۱) راجعالبحث حول ذلك کتاب رسائل الشریف‌المر تضی ۱۵۵/۲ - ١7‏ المطبوح 
آخیر اً بتحقيقنا و تعا لیقنا عليه : 


۱۹۲ سس نراد الطريفة 
ثم له الحمد مکان کل نعمة له علینا وعلی ی جمیع عباده الماضين 
والبافین عدد ما حاط به علمه من 0 الاشیاء 


ساس سے ما 
س ا س 


قوله: ثم له الحمد مکان کل نعمة له علينا وعلی حميع عاده الماضين 
والبافین 

« ثم » هاهنا للتراعي في‌الوقت » بل لما بين الحمدین السابق واللاحق من 
التفاوت » وفضل کل منهما على الاخر بوجه من الوجوه غير الوجه الذي صار 
مفضو لا منه بهذا الوجه ‏ مثل فضل الحمد الاول من حيث الكيفية وفضل الحمد 
الثاني من مقولة الکم » کذا ذکره بعض الشارحین . 

وقال الوالد العلامة رحمه الله : يحتمل أن یکون الحمد بأزاءء کل نعمة على 
الماضین » لان نعمه تعالی علیهم نعمة علینا أيضاً » لانهم لولم یکونوا لم نکن 
علی ماجرت عادة الله تعالی من ترتب الاشیاء على آسبابها > و کون أهل کل عصر 
مد نيين بالطبع » محتاجین بعضهم الی بعض » و نعمهة البافین لانتفا ع الاو لاد بهمی 
فتكون نعمهم نعمة علينا أيضاً » والظاهر أن المراد محض الكثرة . 

قوله : عدن ما أحاط به علمه من جميع الاشياء 


« عدد » منصوب بالمصدرية أي : أحمده حمداً يساوي ما أحاط به علمه 
عند التعداد » أوأعد تحميده بعدد علمه 8 


قال بعض الشارحين: لفظ « مكان » و« عدد » منصوبان على نز ع الخافض. 


شر ح الدعاه الاول کت بط ا عم ی ت ۲:۳ 
ومكان كل واحدة منها عددها أضعافاً مضاعفة آیدا سرمدآ الى يوم 
القيامة 


وحاصل الفقرتين الحمد بالعدد الحاصل من ضرب عدد معلوماته تعالى في 
عدد نعمه تعالى » و کل منهما غير متناه . 


قوله : ومکان کل واحدة منها عددها 


برفع « عددها » في الاصل ‏ وبنصبه « س » فعلى الاصل مرفو ع بالابتدائيسة 
خبرها ا لظرف المتقدم أعني المكان» وعلى « س » عددها منصوب بالمصدرية کمامر 
ومكان بالظرفية . 

قال بعض الشارحین : مکان کل واحد الى آخره معطوف على الفقرة الاو لی 
على الترتیب » والضمیران في « منها » و « عددها » اما راجعان الى العباد » أو 
الى الاشیاء . 

أقول : لایخفی بعد الاول » بل الظاهر رجوعه الى الاشیاء . وحاصل هذه 
الفقرة ضرب عدد نعمه تعالی في حاصل الضرب السابق . 

قوله : أضعافاً مضاعفة أبداً سرمداً الى يوم القيامة 

قال : الجوهري : قسال الخليل : ان التضعيف أن يزاد على أصل الشيء › 
فيجعل مثلين أو أكثر» و کذاك الاضعاف والمضاعفة» بقال: أضعفت الشيء وضعفته 
وضاعفته بمعنى » وضعف الشيء مثله » وضعفاه مثلاه . وأضعافه أمثاله ') . 


. ۱۳۹۰ صحاح اللغة‎ )١ 


4و١‏ سس سردلل _ د لل - الفرائد الطريفة 


ودا لامنتهی لحده ) ولاحسات لعدده» ولا مبلغ لغايته» ولاانقطاع 


لا مده . 


وقال : السرمد الدائم ' : 

فالسرمد تأ كيدالابد» وهما اما ظرفان لاصل الحمد آومضاعفته, والاخیرآبلغ» 
أي : تکون مضاعفته أبد الدهر . 

والظاهر أن قوله « أضعافاً » حال عن قوله « عددها » . أي : یکون مکان کل 
و احدخ منها آضعاف عددها . 

ویمکن أن يكون الابد والسرمد ظرفین للمضاعفة . 

وقوله « الى يوم القيامة » غاية للحمد » وأن يكون الجميع متعلقاً بالحمد ٤‏ 
ويفهم أبدية الحمد بعد القيامة من الفقرة التالية ۲۳ » وتكون النكنة في التخصيص 
في هذه الفقرة أن الذي يثاب عليه من الحمد ما يكون الى يوم القيامق كما أفاده 
الوالد العلامة رحمه الله . 


قوله : حمداً لامنتهى لحده , ولاحساب لعدده > 9 مملغ لغايته » ولا 
انقطاع لامده 


وفى « س » : لعده بتشديد الدال » فيكون مصدراً . 
وقال الشيخ الرضي رحمهالله : لفظ « الغایة » بستعمل بمعنى النهاية وبمعنى 
المدى »كما أن الامد والاجل يستعملان بالمعنيين » والغاية يستعمل في الزمان 


. 1۸6/۱ صحاح اللغة‎ )١ 


؟) فى «ق » : الثالثة . 


شرح الدعاء الأول .سس _ .۱ 


والمكان بخلاف الامد والاجل › فانهما ستعملان في الزمان فقط ۰ انتهى . 


و نكاد جا 


فالمراد بالغاية والامد هنا المدى . 


وأما قو له « فلامنتهى لحده » فلعل‌المراد أنه لايكون لحدوده نهاية» بل يكون 
له حد بعد حد الى غير النهاية . آوينتهي الى حد هویکون غير متناه» بأن يكون 
الحد أيضاً داحلا » ولا بکون منتهی لتحدیده ‏ أي : لا یمکن تحدیده لامتداده 
الى ما يتناهى . 


قوله : حمداً يكون وصلة الى طاعته وعفوه 


الوصلة : بالضم ما یتوصل به الى الث ۶ ۰ 

قال الجوهري : بینهما وصلة أي اتصال وذريعة » و کل شيء اتصل بشي» فما 
بینهما وصلة ' . 

قال الوالدالعلامة رحمه الله : فان العبادات المقبولة أسباب للتوفیق لعبادات 
آخر ‏ أوكان نفسه طاعة بأن یکون لله مخلصاً . 


قوله : وسبباً الى رضوانه 


قال الجوهري : الرضوان الرضا و کذلك الرضوان بالضم '' . 


کے 


۱) صحاح اللغة ۱۸٤۲/٥‏ . 


۲) صحاح اللغة ۲۳۵۷/٩‏ . 


سدح و سای مسب يجح الفرائه الظريفة 
وذريعة الى مغفرته وطريقاً الى جنته وخفيراً من نقمته و أمنآً من غضبه 


قال الوالد العلامة رحمه الله : أي رضاه تعالى عنه» أومع رضا العبد عن الل 
كما قال تعالى « رضي الله عنهم ورضواعنه » ' . 

قوله : و ذریعة الى مغفرته 

الدريعة : الوسيلة . 

قوله : وطريقاً الى جنته 

الظرف صفة للطریق » أي : طريقاً موصلا الى جنته . 

قوله : وخفیراً من نقمته 


بفتح النون و کسر القاف » وبالحمرة سکون القاف . 

قالالجوهري : الخفیر المجیر خفرت الرجل آخفره بالکسر خفراً اذا أجرته 
و کنت له خفيراً تمنعه (۲ . 

وفي النهاية : خفرت الرجل آجرته وحفظته. وخفرته اداکنت له خفيراً أي 
حامياً و کفیلا ۱ . 


۰ ۱۱٩ : سورة المائدة‎ )١ 
*« ۲۳۲ صحاح اللغة‎ (۲ 


۳( نهاية ابن الا ثیر ۲۲ . 


سس 


شرح الدعاء الاول رح او اوح هم اجک فسات یسب ۱۷ 
دا تسعد به فى السعداء من اولیائه 
قوله : و ظهیر آ على طاعته 


ا 


قوله : وحاحراً عن معصیته 

أي : مانعاً . 

قوله : وعوناً على تأدية حقه ووظائفه 

عوناً أي معيناً » والمراد بالحق الواجبات وبالوظائف المستحبات . 

ويمكن ارجا ع ااضمير في « وظائفه » الى الله والى الحق » والاول أظهر . 

قوله : حمداً نسعدبه فى السعداء من اوليائه 

وفي بعض النسخ القديمة « نعد » على صيغة المتكام مع الغیرالمجهول من 
العد » ولعله أظهر . 

قوله « في‌السعداء » حال عن ضميرالفاعل في « نسعد » أومتعلق ب « نسعد ». 

والحاصل: انا نصير به سعداء كاملين في السعادة حتی ندخل في زمرة آولبائ 
أوأكون ممتازاً في السعادة بينهم » اويكون مؤكداً للطلب » أي : سعد جماعة من 
أوليائك » فاجعلني أيضاً سعيداً وأدخلني بينهم . 


۸ س س س د الفرائد الطريفة 


ونصیربه فى نظم الشهداء بسیوف آعدائه انه ولی حمید. 


والولي هنا بمعنی المحب و بعض المعاني الاخر بناسب المقام » لکن هذا 


قوله : ونصير به فى نظم الشهداء بسیوف آعدائه 

أي يصير سبباً لان يعطينا الله ثواب الشهداء ويحشرنا معهم » أويصير سبباً لان 
نوفق للشهادة . 

والشهداء جمع الشهيد » وهو من قتل في سبيل الله مجاهداً » وسمي بذلك 
لان الله تعالى وملائكته شهدواله بالجنة . 

وقيل : لانه حي ام يم تكأنه شاهد أي حاضر . 

وقيل : لان ملائكة الرحمة تشهده . 

وقيل : لقيامه بشهادة الحق في أمر الله تعالى حتى قتل . 

وقیل : لانه يشهد ما أعد الله له من الكرامة بالقتل . 

وقيل : غيرذلك . فهو فعيل بمعنى فاعل أو بمعنى مفعول على اختلاف التأويل» 
كذا ذکره في النهاية ' . 


قوله : انه ؤلى حمید 


في آسمائه تعالی « الولي » قیل: هو الناصر . وقيل : المتولي لامور العالم 


سس سس سس سس 2 ساسم مسد 


. 01/1 نهاية ابن الاثير‎ )١ 


شر ح الدعاء الاول فیح سح ع ی یی ی یت ۰ :۱0۱ 


۰ ۰ ۰ ٠ ٠ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


و الخلائق القائم بها . 

والحميد أي : المحمود على كل حال » فعیل بمعنی مفعول . 

ویمکن أن يكون المراد بالولي هنا الاولی بالحمد . أي هو الاولی بالحمد 
والمستحق له بالذات . 


الدعاء الثانی 


و کان من دعائه عليه السلام 
بعد هذا التحمید الصلاة على رسول الله صلی الله عليه ۲9 له 


و کان من دعائه عليه السلام بعد هذا التحمید الصلاة على 
رسول الله صلی الله عليه 9 آله 


وفي « خ »: في الصلاة . 
أقول : يستدعي المقام بيان أمور : 
الاول 
[ شرائط استجابة الدعاء ] 

اعلم أن من شرائط استجابةالدعاء بعد الحمد و الثناء الصلاح على محمد و آله» 
فقد روي في‌الاخبار الکثيرة عنالصادقينعليهم السلام : انه لایزال الدعاء محجوباً 
حتی بصلی على محمد و آله '. 

وروي‌عن أبي عبد الله عليه السلام قال : دحل رجل المسجد فابتداً قبل الثناء 


۰۱ ۰6۹۱/۲ أصول الكافي‎ )١ 


یت تم انس متس بت سس ال اا تا 2 لع م لخي وا سا اسع لاحي لل تم لاسا مس مت ~~ 


على الله والصلاة على النبي صلی الله عليه و آله » فقال رسول الله صلی الله عليه 
و آله : عاجل العبد ربه . ثم دخل آخر فصلى وأثنى على الله عزوجل وصلى على 
رسول الله صلی الله عليه و آله » فقال رسول الله صلى الله عليه و آله : سل تعطه . 

ثم قال عليه السلام : ان في كتاب علي عليه السلام : ان الثناء على الله عزوجل 
والصلاة على رسول الله قبل المسألة » وان أحدكم ليأتي الرجل يطلب الحاجة ع 
فيحب أن يقول له خيراً قبل أن يسأل حاجته!'. 

وعنه عليه السلام قال: مندعا ولم یذ کر النبي صلی الله عليه و آله رفرف الدعاء 
على رأسه » فاذا ذكر النبي صلی الله عليه و آله رفع الدعاء(. 

وعنه عليه السلام قال : من كانت له الى الله عزوجل حاجة فليبداً بالصلاة على 
محمد و آل محمد ثم يسأل حاجته» ثم يختم بالصلاة على محمد و آل محمد ‏ فان 
الله عزوجل أكرم من أن يقبل الطرفين وید ع الوسط » اذكانت الصلاة على محمد 
و آل محمد لاتحجب عنه !'. 

الثاني 
( العلة في الاهتمام بالصلاة في الدعاء ) 

ويمكن أن يقال فيه وجوه : 

الاول : أن يقال : العلة أن من كانت له حاجة الى سلطان ‏ لابد أن يتحف 
ويهدي الى المقربين لديه والمكرمين عليه لكي يشفعوا له» بل لو لم يشفعوا أيضاً 


)١‏ أصول الکافی ٤۸٦1 - ٤۸٥/۲‏ › خ7. 
؟) أصول الكافى ٤4۱/۲‏ . ح ۲ . 


۳) أصول الكافى ۰4۹4/۲ 2 15١‏ . 


وعلم السلطان ذلك بقضي حاجته . 

الثاني : ما أومأً اليه الوالد العلامة رحمه الله أن المقصود بایجاد الکونین 
و القابل للفیوض الفائضة من بدو الایجاد الى مالایتناهی من‌الازمنة . هو رسول الله 
صلی الله عليه و آله وأهل بیته علیهم السلام . 

فلهم الشفاعة الکبری في هذه النشأة والنشأه الاخری, وبواسطتهم يفيض كل 
فيض وجود على جمیع الوری ‏ اذ لابخل للمبدء » و انمااللقص من القابل » وهم 
قابلون للفیوض القدسية . 

فاذا أفيض علیهسم فبتطفلهم يفيض على سائر الموجودات » فاذا آراد أحد 
استجلاب رحمة الله تعالی يصلي عليهم » لان المبدء فیاض والمحل قابل فلا يرد 
وببر کتهم بفیض على الداعي » بل على جمیع الخلق . 

مثلا اذا جاء كردي أوأعرابي جادل غير مستأهل لشيء من‌الا کرام الى باب 
سلطانه. فأمز له السلطان ببسطالمو اند وأنوا عالكرائم والفوائد » لنسبه‌العقلاء الى 
قلة العقل‌وسخافة الرأي. بخلاف ما اذا بسط لاحد من‌مقربي حضرته. أو وزرائه › 
أو آمرائه أو من يليق بذلك » فحضر هذا الكردي أو الاعرابي تلك المائدة فأ کل 
یکون مستحسناً » بل لوأكل منهآ لاف آمثاله‌یمد حسناً بل لومنعوا من بعض فو اد 
تلك الموائد يعد قببحاً بظاهر النظر . 

الثالث : أنه كما أنهم صلو ات الله علیهم وسائط بینناو بین‌ربنا في ايصال الاحکام 
والحكم من جناب ربنا تقدس وتعالى اليناء لعدم ارتباطنا بساحة جبروته وبعدنا عن 
حريم ملكوته ‏ فلابد أن يكون بيننا وبين ربنا سفراء وحجب ذوواجهات قدسية 
وحالات بشرية . 

پکون لهم بالجهات الاو لي ارتباط بالجناب الاعلى» بها يأخذونعنه» ويكون 


شرح الدعاء الثانی 22-5 ل لحت ی ا ای ج ۰۳۰ ۲ 


لهم بالجهات الثانية مناسبة للخلق يلقون اليهم ما أخذوا عن ربهم . 

ولذا جعل الله تعالى سفراءه وأنبياءه ظاهراً من جنس البشر » وباطتاً مباينين 
عنهم في أخلاقهم وأطوارهم ونفوسهم وقابلياتهم » فهم مقدسون روحانيون قائاون 
« انما أنا بشر مثلکم»( ثثلا ينفر عنهم أمتهم » ويقبلوا منهم ويأنسوا بهم . 

وهذا أحد تفاسير الخبر المشهور الوارد في العقل» بأن يكون المراد بالعقل 
نفس النبي صلى الله عليه و آله » وأمره بالاقبال عبارة عن طلبه الى مراتب الفضل 
والكمال والقرب والوصال , وادباره ء.ن التوجه بعد وصوله الى أقصى مراتب 
الکمال » الى التنزل عن تلك المرتبة والتوجه الى تكميل الخلق . 

وبه أيضاً يمكن تفسير قو له تعالى « قد أنزل الله اليكم ذكراً رسولا » 1 بأن 
يكون انزال الرسول صلى الله عليه و آله كناية عن تنزله عن تلك الدرجة القصوى 
التي لايسعها ملك مقرب ولانبي مرسل الى معاشرة الخلق وهدايتهم ومؤانستهم » 
فكذلك في افاضة سائر الفيوض والكمالات هم وسائط بين ربهم وبين سائر 
الموجودات . 

فكل فيض وجود يبتدأ بهم صلوات الله عليهم » ثم ينقسم على سائر الخلق › 
ففي الصلاة عليهم استجلاب للرحمة الى معدنهاء و للفیوض‌الی مقسمها لتنقسم على 
سائر البرايا . 

و بما حفقنا بظهر سر كثير من الايات والاخبار على مسن له فهم رباني وعمل 


نوراني » وهدا الوجه قريب من الثاني » بل يرجع اليه بنوع من الاعتبار . 


رحس لست س سا سس سا الس لس 


. ۱۱۰ : سورة الکهف‎ )١ 


۲) سورة الطلای : ۱۰ ۰ 


. یبصع سوه کی یک ی ی کے کے کی الفرائد الطر يفة 


5 
( بيان أنه هل ينفعهم الصلاة شيئاً أم ليس الا الانتفاء عنا ؟ ) 

ذهب الاكثر ال ىأنهم صلوات الله عليهم لم يبق لهم كمال منتظر » بل حصل 
لهم جميع الفضائل والكمالات » ولا يتصور للبشر أكثر مما منحهم الله تعالى » 
فلايزيدهم صلواة:) شيئاً » بل يصل نفعها الينا . 

وانما أمرنا بذلك لاظهار حبهم وولائهم » بل هو انشاء لاظهار الاخلاص 
والولاء مناء وايس الغرض طلب شيء لهم» ويترتب عليه أن يفيض الله علينا بسبب 
هذا الاظهار فيوضه ومواهبه » ويستجيب دعاءنا . 

كما أنه اذا كان لاحد محبوب يحبه حباً شديداً قد أعطاه کل ما يمكن » فاذا 
كان لرجل حاجة عند المحب يتقرب اليه بالثناء على محبوبه وطاب شيء له تقرباً 
اليه باظهار حبه . 

وهذا الكلام عندي منظور فيه ؟ بل يمكن أن يوجه بوجوه آخر : 

الاول : أن تكون الصلاة سبباً لمزيد قربهم و کمالاتهم » ولم يدل دليل على 
عدم ترقيهم في الكمالات في النشأة الاخرة » بل بعض الاخبار يدل على خلافه » 
كما ورد في بعض آخبار التفويض أنه اذا أفيض شيء على امام العصر يفاض أولا 
على رسول الله صلی الله عليه و آله ثم علی‌امام امام‌حتی ينتهي الى امام العصر حتى 
لایکون آخرنا أعلم من أولنا » بل مراتب قربه وارتباط ورحمانه غير متناهية . 

ولا يبعدأن يكونوا دائماً متصاعدين على مدارج القرب والكمالء وما ذكرنا 
من الوجوه في المقام الثاني بهذا الوجه آنسب كما لايخفى . 

الثاني : أن تكون سبباً لزيادة المئوبات‌الاخروية » وان لم تصرسبباً لحصول 
کمالهم و کف یمنع ذلك عنهم؟ وقدورد في الاخبار الكثيرة وصول آثارالصدقات 


شرح الدعاء الثانی سس لت مل 


e 


الجارية والاولاد والمصحف وغيرها الى الميت . 
وأي دليل على استثنائهم عن تلك الامور والاحکام ؟ بل هم آباء هذه الامة 
المرحومة والامة عبيدهم » وكل ما صدر عن الامة مسن خير وطاعة تصل اليهم 
نفعها وبر كتها . 
الثالث: أن تصير سبياً لامور تتسب‌البهم من رواج دينهم وكثرة أمتهم واستيلاء 
قائمهم بل تعظيمهم وتبجيلهم » وذ كرهم في الملا الاعلى بالجميل والثناء عليهم . 
كا كر بعض في تفسير الصلاة عليه صلى الله عليه و آله أن المراد تعظيمه 
في الدنياباءلاء ذ کره واظهاردينه وابقاء شریعته» وفي الآخرة باجزال مثو بته و تشفیعه 
في آمته » وابداء فضيلته بالمقام المحمود . 
وقد ورد في بعض الاخبار في معنى السلام عليهم أن المراد سلامتهم وسلامة 
دينهم وشيعتهم في زمان القائم عليه السلام . 


ومما يناسب هذا البحث حل اشكال بورد في اللعن على أعدائهم وسائر من 
يستحق اللعن '' » وهو أنه هل يصير اللعن سبباً لزيادة عقابهم أم لا ؟ وعلی الاول 
يازم أن يكون لغوآء وعلى الثاني يلزم أن يقاسوا من الشدائد والعذاب بفعل غيرهم 
ما لايستحقونه » ونختار في حله مسالك : 


المسلك الاول : ان نختار الق الأول » ويقال : الفائدة اظهار بغض أعداء 


۱) فى « س » : الحمد . 


الس _ _ الفرائد الطريفة 


الله » ولیس الغرض منه طلب العداب » بل محض اظهارعداوتهم» فنستحق بذلك 
المئوبات العظيمة »كما في ذ کر كلمة التوحید المخبر عما في الضمیر من الاعتقاد 
الحسق . 

المسلك الثاني : أن نختار الشق الاول » ويقال : ان مقادیر العقوبات ليس 
الا بتقریر الشار ع» مثلا الشار ع قرر على ترك الصلاة عاب ألف سنة وقال لعبده: 
لانتر کها والا أعاقبك کذا و کذا سنة» فیجد العقل حسن العقاب في تلك المدة على 
تر کھا » لامره بها وتحذيره عن تر کها » واعلامه کون ذلك العقاب بأزاء تر کها . 

فکذا هاهنا قرر الشار ع لهؤلاء الاشقیاء على قبائح آعمالهم عقاباً في نفسه 
وعقاباً متوقفاً على لعن من یلعنهم » فهم يستحقو نكل عقاب يترتب على کل لعن . 

المسلك الثالث: أن يقال : ان الله تعالی لایعاقبهم على قدر استحقاقهم » فكل 
مالعنهم لاعن زيد بسببه في عقابهم لايزيد على ما يستحقونه من العقوبات . 

المسلك الرابع : أن يقال : ان لاعمال هؤلاء قبحاً في نفسه منحيث مخالفة 
أمر الله تعالى » وقبحاًآخر من جهة الظلم على غيرهم ومنع الفوائد التى كانت 
تترتب على اقتدار المعصوم واستيلائه وظهوره » من المنافع الدنيوية والآخروية 
والهدايات ورفع الظلم و کشت الحيرة والجهات . 

ولابوجد أحد لميصلاليه من‌ثمرة هذه" الشجرات الملعونة أثربل في کل آن 
بصل اليهم "من آثار ظلمهم شيء كما ورد في الاخبار الكثيرة أنه مازال حجر عن 
حجر ولاأريقت محجمة دم الاوهو في أعناقهما يعنون أبابكر وعمر .... 


ی 


. فى « ق » : الشجره‎ )١ 


: 5 ۲ 
۲ فى رت » : الیه . 


شرح الذغاء [ دای . بش مس بت ۲۰۷ 


فكل الشيعة مظلومون طالبوا حقوق » و کل لعن طلب حق و استعداء عن ظلم 
فيزيد ءةابهم على قدر لعن من يلعنهم, اللهمالعن کل من ظلم نبيك وأهل بيته صلوات 
الله عليهم » وغصب حقوقهم لعناً وبيلا » وعذبهم عذاباً أليماً . 
الرابع 
( بیان معنى الصلاة ) 

قال الله تعالى : « ان الله وملائکته يصاون على النبي يا أبها الذین آمنوا صلوا 
علية وساموا تسليما'' قيل : صلاة الله على نبيه ثناؤه عليه وتبجيله وتعظيمه » وكذا 
صلاة الملائكة الثناء عليه بأحسن الثناء والدعاء له بأفضل الدعاء . 

وقيل : صلاة الله مغفرق وصلاة الملائكة استغفار » وهوغيرموجه على أصو لنا 
الا بتأويل . 

وقبل : صلاة الله رحمته » ومن الملائكة طلب رحمته . 

ویدل على الاول ما رواه أبو بصیر قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
هذه الاية ؟ فقلت :كيف صلاة الله على رسوله ؟ فقال : يا أبا محمد تزكيتهله في 
السماوات العلى . فقلت : قد عرفت صلاتنا عليه فكيف التسلیم؟ فقال : هو التسليم 
اه في الامور(" . 

وأمرنا بالصلاة عليه أمر بقول : اللهم صل على محمد و آل محمد . 

وروى البخاري ومسلم وغير هما في صحاحهم عن عبد الرحمن بن أبي ايلى 
قال : لقيني كعب بن عجزه فقال: ألا أهدي لك هدية سمعتها من النبي صلى الله عليه 


۱) سورة الاحزاب : ۵٩‏ . 


۲) مجمع البیان ۳۹۹/٤‏ - ۳۷۰ . 


ی پیب مدب میتی سوبس هی مت ال اب الا نز 
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سم سام سے سلا لاا 2202 ا ا ل 


وآله ؟ فقلت : بلى فاهدها لي . فقال : سألنا رسول الله صلی الله عليه و آله فقلنا : 
با رسول الله كيف الصلاة عليكم أهل البيت ؟ فانا قد علمنا كيف نسلم عليك ‏ قال 
قولوا: اللهم صل على محمد و آل محمد كما صلیت على ابراهیم وعلی آل ابر اهیم 
انك حمید مجيد!'. 
الا أن مسلماً لم يذكر « على ابراهيم » في الموضعين . 
فصلاتنا عليه طلب لان يعظمه الله ويبجله ويثني عليه في الملا الاعلى » ويعلى 
ذكره ودعوته » ويكثر آمته, ويكثر رحماته وبركاته عليه وعلىأهل بيتة المكرمين. 
وقد مر هنا الاشارة اليه . 
ويظهر مما أسلفنا من الخبر ومن غيره من الاخبار أن المراد بالتسليمالانقياد. 
وذهب أكثر العامة الى أنه أمر بالسلام والتحية عليه » فمنهم من خص 
بحياته صلی الله عليه و آله وقال: انه للوجوبء ومنهم منعمم بحيث يشمل الوفاق 
وخص بالسلام آخر الصلاة ليكون الامر للوجوب » ومنهم من عمم وحمل على 
الاستحياب . 
الخامس 
( بیان وجوب الصلاة ومواقعه ) 
اعلم أن للعامة فيها مذاهب شتى : فمنهم من قال بالاستحباب مطلقاً . وقيل : 
تجب في الجملة » وأقل ما یحصل به الاجزاء في العمر مرة في الصلاة أو غيرها . 
وقيل : تجب في التشهد آخر الصلاة . 


الصلاة عليهم عليهم السلام کتاب الطرائف ص ° | المطبو ع بتحقيقنا وتعا ليقنا عليه . 


شرح الدعاء الثاني سس م 


وقيل : في التشهد مطلقاً . 

وقيل : تجب في الصلاة من غير تعيين المحال . 

وقیل : يجب الاكثار منها من غير تقييد بعدد . 

وقيل : كل ما ذكر النبي صلى الله عليه و آله . 

وقيل : تجب في كل مجلس مرخ و لو تكرر ذكره صلى الله عليه و آله . 

ول : تجب في كل دعاء . 

والمشهور بين أصحابنا رضوان الله عليهم وجوبها في التشهد » بل ادعی 
بعضهم الاجما ع عليه » و حالف فيه بعضهم» وظاهر کلام‌ابن بابويه رحمه الله وجو بها 
کل ما ذكر النبي صلی الله عليه و آله» و اختاره صاحب کنر العرفان" 'فیه» وهو الظاهر 
من الاخبار الكثيرة . 

فانه قد روت العامة والخاصة عن النبي صلى الله عليه وآلهأنه قال : منز کرت 
عنده ولم يصل علي فدخل النار فأبعده الله . وقال صلی الله عليه وآله: من ذكرت 
عنده فنسي الصلاة على خطأ به طريق الجنة!". 

الى غير ذلك من الاخبار بل الظاهر من الاخبار تكرارها كلما تکررالذ کی 
كتعدد الكفارة بتعدد الموجب . 

واستدل بعضهم على عدم الوجوب‌بالاصل والشهرة» لعدم تعليمهم للمژذنین 
وتر كهم ذلك مع عدم وقوع نكيرلهم كما يفعلون الان » ولوكان لنقل . 

ولا يخفى ما فيه اذ الاصل لاینفع مع وجود النصوص» وكذا الشهرة مع 

. ۱۳۳/۱ نافرعلازنك)١‎ 

؟) أصول الکافی ٤۹٥/۲‏ ۰ح ۱۹ . 


1۰ سس بلس الفرائد الطريفة 


۰ ۳۹ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ 


ےک نیت ونم تات ےت ااا ححا بش 
سس س 
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عدم نص معارض . ا r ENE‏ بت رکون 
في زمن النبي صلی الله عليه و آله ومن بقدر على نهيهم من الائمة عايهم السلام . 

بل لم يثبت عدم انکر العلماء أدضاً > لان آزمنتهم كانت آزمنة تقية وحوف» 
وعدم تعليم المؤذنين أيضاً غير معلوم » بل هذه الاخبار العامة المشهورة تعليم لهم 
ولغيرهم . 

السادس 
( في بيان كيفيتها ) 

اعلم أن الظاهر من الاخبارالمعتبرة الكثيرة عدم الاجتزاء بالصلاة على النبي 
صلى الله عليه وآله مع ترك ذكر الصلاة على الال » بل بظهر من كثير منها ترتب 
العقات عليها . 

فقد ورد في الاخبار الصحيحة عن النبي صلى الله عليه و آله أنه قال : من 
صلى علي ولم يصل على آلي لم يجد ريح الجنة » وأن ريحها ليوجد من مسيرة 
خمسمائة عام '' . 

وروي أيضاً في الصحيح عنه صلی الله عليه و آله أنه قال في حديث طويل: 
اذا صلى علي ولم يتبع بالصلاة على أهل بيتى كان بينها وبين السماء سبعون حجابا 
يةول الله عزوجل : لالبيك ولا سعديك يا ملائكتي لاتصعدوا دعاءه الا أن يلحق 
بنببي عترته » فلايزال محجوباً حتى بلحق بي أهل بيتي ١‏ 

وحملها على ما اذا تر كها استخفافاً بشأنهم » أولعدم اعتقاده امامتهم وفضلهم 


۱( راجع پحار الانوار ۵31/46 . 
) رو اه العلامة المجلسی عن الاما لی و ثو اب الاعمال و المجالس فى البحارع ۰1/٩‏ ۰ 


EEE E فراع‎ 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۳ ۰ 


تکلف مستغنی عنه . 

وقد روت‌العامة أيضاً في صحاحهم وغيرها بطريق عديدة أن الصحابة سألوا 
عن كيفية الصلاة عليه ؟ فأجاب بما نقلناه سابقاً ١‏ . 

وما ریت في خبر منها لم يذ كر فيها الال » بل ذكر بعضهم أنه لم أجاب النبي 
صلى الله عليه و آله عن سؤال الصلاة عليه بذ كر الال أيضاً » للاشعار بأن الصلاة 
عليه لايتم بدون الصلاة على آله » بل لبيان غاية اختصاصهم صلوات الله عليهم به؛ 
حتى كأنهم نفسه . فلذا اكتفى الله بذ كر الصلاة عليه عن الصلاة عليهم » ومع هذا 
يتر كون الصلاة على الال كفراً وعناداً » والحمد لله الذي حرمهم من تلك الفضيلة 
العظمى . 

قال الز مختشري في الكشاف بعد ذكسر الاقوال في الصلاة عليه صلى الله 
عليه و آله : 

فان قلت : فما تقول في الصلاة على غيره ؟ 

قات : القیاس بفتضي جواز الصلاة على كل مومن ‏ أقوله تعالى « هو الذي 
بصلي علیکم وملائکته » وقوله « وصل علیهم ان صلاتك سکن لهسم » وقوله عليه 
السلام « اللهم صل علی آل آبي أوفى » . 

ولکن للعلماء تفصیلا في ذلك» وهو آنها ان كانت على سبیل التبع » کتولك 
« صلی الله على النبي و آله » فلا کلام فيهاء و آما اذا آفرد غيره صلی الله عليه و آله 
من أهل البيت بالصلاة كما يفرد هو فمکروه ‏ لان ذلك صار شعاراً لذكر رسول 
الله صلى الله علية و آله ولانه بودي الى الاتهام بالرفض "1 انتهى : 


۱) داجم صحیح مسلم ۳۰۵/۱ رالبخارى ۱6۱/4 ۲۷/۰ ۰ 
۲) الکشان ۲۷۳/۳ . 


۷ ا ا ا حي ب ع الفرائد الطريفة 


ولایخفی ما فيه من العصبية والعناد » وهذا دآبهم في أكثر الموارد ٠‏ فانهم 
بتر كون الحق عناداً على أهله.كما في تسنیم القبور والتختم باليمين والخضاب 
وسجدة الشكر وغيرها . 

والحمد لله الذي هدانا الصراط المستقيم » ولم يجعلنا من المغضوب عليهم 
ولاألضالين . 

تتمه : 

اعلم أنه اشتهر بين الناس عدم جوازالفصل بين النبى صلی‌الّه عليه وآله وبين 
آله ب « على » مستدلين بالخبرالم‌شهورينهم ولم يبت عندنا هذالخبر» وهو غير 
موجود في كتبنا . 

ويروى عن شيخنا البهائي رحمه الله أن هذامن أخبار الاسماعيلية » لكن لم 
نجد في الدعوات المأثورة عن أرباب العصمة عليهم السلام الفصل بها الاشازاً › 
وتركه أولى وأحوط . 

السابع 
( حل اشكال ورفع اعضال ) 

يورد فيما روينا من‌طرقهم من كيفية الصلاة على محمد و آله صلى الله عليهم 
من تشبيه الصلاة على محمد وآله بالصلاة على ابراهيم و آل ابراهيم . 

وهوأن المشبه به ينبغي أن یکون آقوی وأشد من المشبه والامرهنا بالعکس 
فان درجة نبينا و آله صلى الله عليهم أرفع منابراهيم و آل ابراهیم فتكون الصلاة 
عليه أيضاً أتم وأكمل . وقد ورد مثل هذه العبارة في الدعوات المأثورة عن أثمتنا 


شرح الدعاء الثانى ۲ 


۰ ىو‎ ۰ ٠ ۰ ۰ يو‎ ٠ ۰ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 


علیهم السلام أيضأً كثيراً . 

وقد تعرض المخالف والموّالف لدفع هذا الاشکال » وها أذاأذكر بعض تلك 
الوجوه علی الاجمال : 

الاول : أن أشدية المشبه به وأغلبيته لیس أمراً لازماً > بل قد یتحق التشبیه 
بدونها »كما يقول احد الولدین لابيه : أعطني دینارا کما أعطیت أخي ديناراً» وقد 
يعد منه قوله تعالی «کتب علیکم الصیام کما کتب على الذین من قبلکم »' وقو له 
تعالی « و احسن كما أحسن الله اليك ع'". 

والحاصل : أن التشبيه لاصل الفعل بأصل الفعل لاالقدر بالقدر . 

الثاني : ما ذكر ابن حجر أن هذاكان قبل أن يعام أنه أفضل من ابراهيم, ولا 
يخفى ضعنه . 

الثالث: ما ذكره أيضاً وهو: أنه قال ذلك تواضعاً وشرع ذلك لامته ليكسبوا 
بذلك الفضيلة . 

الرابع: ما ذكره أيضاًء وهو أن الكاف للتعليل . كمافي قو له تعالى«كماأرسلنا 
فيكم رسولا منكم 6 وفي قوله تعالى « واذكروهكما هدا کم »(. 

الخامس : أن ابراهيم على نبينا و آله وعليه السلام لماكان أفضل من الانبياء 
قبله كانت الصلاة عليه أفضل من الصلاة على جميع من قبله من الانبياء وغیرهم ‏ 


. ۱۸۳ : سورة البقرة‎ )١ 
. ۷۷ : ؟) سورة القصص‎ 
. ۱۵۱ : سورة البقرة‎ )۳ 
1 ۱۹۸ : سورة البقرة‎ )٤ 
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سس 


ومنهم ابراهيم وآل ابراهيم . 

واعترض عليه شيخنا البهائی رحمه الله بأن هذا لايحسم مادة الاشكال الا اذا 
ثبت أن فضل الصلاة على ابراهيم من قبله أفضل من فضل الصلاة على نبينا صلى الله 
عليه و آله من قبل » واثباته متعسر ومتعذر . 

أقول : ليس على المجيب عن الشبهة اثبات » بل يكفيه الاحتمال . 

السادس : ما ذكره العامة أن المشبه انما هو الصلاح على آل محمد » فقو لذا 
« اللهم صل على محمد »كلام تام غير متصل بما بعده » وقولنا «آل محمد کما 
صليت » كأنه ابتداء کلام . 

وهذا الجواب مع |١‏ فيه من‌مثل هذا التكلف الر كيك لاینفعنا » وانما يستقيم 
ذلك على أصولهم الفاسدة » اذ ثبت عندنابالاخبار المتواترة أفضلية أئمتنا عليهم 
السلام على جميع من قبلهم من الانبياء سوى نبينا صلی الله عليه و آله . 

وأيضاً في بعض الادعية الواردة في طرقنا مانع آخرمن عطف الجمل المتتابعة 
قبل التشبيه » كما ورد في التشهد « اللهسم صل على محمد وآل محمد » وبارك 
على محمد و آل محمد » وسلسم على محمد و آل محمد » كمسا صليت وباركت 
وسلمت » الى آخره . 

السابع : ما ذکره بعضهم من أن المشبه به المجموع المر کب من الصلاة 
على ابراهیم و آله » ومعظم الانبیاء هم مسن آل ابراهیم ‏ والمشبه مجمو ع الصلاة 
على نبینا و آله » فاذا قوبل آلهم بآله رجحت الصلاة عليهم على الصلاة على آله , 
فیکون الفاضل من الصلاة على آل ابراهیم لمحمد صلی الله عليه و آله » فيزيد به 
على ابراهيم . 


وهذا أيضاً على أصو لهم‌الفاسدة من‌عدم ترجیح الال . 

و آورد الشهید رحمه الله عليه أن ظاهر اللفظ تشبیه الصلاة على محمد بالصلاة 
على ابراهيم » وتشبیه الصلاة على آله بالصلاة على آل ابر اهیم . 

الثامن: ماذكره الشهيد رحمه الله في قو اعده عندبيانأنه لايتعلق الامر والنهي 
والدعاء والاباحة والشرط والجزاء والوعدوالوعيد والترجي و التمنيالابالمستقبل 
فمتى وقع تشبيه بين لفظي دعاء أو أمر أو نهي أو واحد مع الاخر فانما بقع في 
المستقبل . 

فقال رحمه الله : وعلى هذا خرج بعضهم الجواب عن السؤال المشهور في 
الصلاق بأنالدعاء انمایتعلق, بالمستقبل ونبينا محمد صلی الله عليه و آله کانالواقع 
قبل هذا الدعاء أنه أفضل من |براهيم» وهذا الدعاء يطلب فيه زيادة على هذا الفضل 
مساوية لصلاته على ابراهيم » فهما وان تساويا في‌الزيادة الا أن الاصل المحفوظ 
خال عن معارضة الزيادة . 

التاسع : أنه لایلزم أن يكون المشبه به أقوى من کل وجه بل بلزم أن يكون 
شيئاً ظاهراً واضحاً .كما في قوله تعالى « مثل نور هكمشكة )''وأين يقع نور 
المشكاة من نوره تعالی» ولما كان المشكة أمراً ظاهراً واضحاً في نظر السامع شبه 
نوره » ولما كان تعظيم ابراهيم و آله أمراً ظاهراً في العالمين فاذا شبه . 

وؤ يده ما في بعض الدعوات ختم ااطلب‌المذ كور بكونه في العالمين» وعبر 
الطيبي عن ذلك بقوله : ليس التشبيه المذ كور من‌بابالحاق الناقص‌بالکامل. لكن 
من باب الحاق مالم يشتهر بما اشتهر . 


س س 2 لسلسم تس سا 


۱) سورة النور : ۳۵ 


۲۱5 0 مه زب تسس شارت ان 


وس تس سس مس تب سس تست نیت مس ما سم سس بسن تس ل م سجن 


العاشر: ماذ کره بعض العامة أن سبب هذا التشبیه أن الملائكة قالت في بيت 


ابراهيم « رحمةالله وبركاته عليكم آهل البیت انه حمید مجيد»''وقد علم أن محمداً 
وآل محمد من أهل بيت ابراهيم . 

فكأنه قال : أجب دعاء الملائكة الذين قالوا ذلك في محمد و آل محمد » 
كما أجبتها عندما قالوها في آل ابراهيم الموجودين حينئذ » ولذلك ختمها بمسا 
خحتمت به الاية » وهو قوله « انك حميد مجيد » . 

الحادي عشر : ما ذكره بعض المعاصرين » وهو أن المشبه به هو الصلاة 
على ابراهيم و آله من لدن خلق الدنيا , أومن لدن خلق ابراهيم عليه السلام الى 
هذا الان» والصلاة على نبينا صلی الله عليه و آله في کل ۰:۲ ان كانأفضل من الصلاة 
على ابراهيم عليه السلام أيضاً في هذا الان . 

لکن‌لایبعد أن يقال : لماكان ظرف الصلاة علی‌النبي صلى الله عليه و له هذا 
الان الجزئي» وظرف الصلاة على ابراهيم مجموع الزمان الممتد الطويل الذي 
هذا الان جزء صغيرمنه »كانت الصلاة على ابراهيم عليهالسلام في كل الزمان أفضل 
من الصلاة على نبينا صلى الله عليه وآله في هذا الان . 

الثاني عشر : ما نقله الشهيد رحمه الله أيضاً . وهو أن الصلاة بهذا اللفظ 
جارية في کل صلاة على اسان كل مصل الى انقضاء التكليف » فيكون الحاصل 
لمحمد صلى الله عليه وآله بالنسبة الى مجموع الصلوات أضعافاً مضاعفة . 

ولا يخفى ما فيه . 

الثالث عشر : ما حطر ببالي وان لم يكن مختاراً عندي » وهو أن المعلوم 
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من مذهب الامامية فضل كل و احد من نبينا وأئمتنا صلوات الله عليهم على كل واحد 
من الانبياء لا فضل كل واحد على الجميع » لکون ابراهیم و آله مشتملين على 
ثلاثة من أولى العزم و آلاف من غير أولي العزم . 

فلاينافي فضل هوّلاء بأجمعهم اذا جمعت فضائلهم وثوابهم على نبینا و آله 
صلی الله علیهم فضل کل واحد منهم على کل واحد من هؤلاء أضعافاً مضاعفة . 

لكن يرد عليهأنه يفهم من بعض الاخبارفضلهم على الجمي ع أيضاً »كما لايخفى 
على المتتبع . 

الرابع عشر: ما اختاره أكثرهحققي الخاصة والعامة » وهو مسطور في كتبهم» 
وهو أنه لما کان نبينا و آله صلوات الله عليهم من جملة آل ابراهيم »كما أن جماعة 
من الانبياء أيضاً کذ لك كانت الصلاة على نبينا وآله صلى الله عليهم حاصلة في 
ضمن الصلاة على آل ابراهيم على وجه الاتم الاكمل . 

والمطلوب بقولنا « اللهم صل على محمد و آله » الى آخره أن يخصوا من الله 
سبحانه بصلاة أخرى علاحدة ممائلة ااصلاةالتي عممتهم وغيرهم» والصلاة العامة 
للكل من حيث العموم أقوى من الخاصة بالبعض . 

وقد أجري هذا الجواب في حل الخبر الذي روي عن الرضا !۱ صلوات 
الله عليه أنالمراد بالفداء العظيم الحسين عليه السلام في قوله تعالى « وفديناه بذبح 
عظيم » '' وما يتوهم من الاشكان بأن الفداء يكون أحط مرتبة من المفدى عنه . 

وحاصل الجواب هنا أنه لماکان نبينا والحسين وفاطمة وسائر الائمة صلوات 


۱) عبون آخبار الرضا ۲۰۹/۱ . 
۲) سورة الصافات E‏ 


۸ ا سس ل الفرائد الطريفة 


الله عليهم أجمعين من أولاد اسماعيل » فلو كان ذبح اسماعيل في ذلك الوقت لم 
يوجد نبينا ولا واحد من الائمة عليهم السلام » فكأنه عليه السلام صار فداءاً لنفسه 
ولجده وأبيه وأخيه وأولاده المعصومين جميعاً مع اسماعيل» رلاشك من أن مرتبة 
كل السلسلة أعظم من مرتبة الجزء الواحد » وهو الحسين عليه السلام . 

واجراء هذا الجواب في هذا المقام كان يرويه الوالد العلامة رحمه الله عن 
شيخه البهائي طاب ثراه . 

قال بعض الشارحين‌في أصل الجواب: لايذهب عليك أن مبنى هذا الجواب 
على أن يكون عطف قوله« و آل ابراهيم » على« ابراهيم » مقدماً على التشبيه حتى 
يكو نالمقصود تشبیه الصلاة على نبينا صلى الله عليه و آله جمعاً بااصلاة على ابر اهیم 
وآله جميعاً فيتم الةشبيه » اذ لوفرضنا تقدم الحكم أعني التشبيه على العطف لعاد 
المحذور كما كان . 

اذ مرجع التشبيه حينئذ بالنسبة الی‌الصلاة على نبينا و آله في هذا الكلام الى 
تشبيهين: أحدهما تشبيهها بالصلاة على ابراهيم عليهالسلام؛ وثانيهما تشبيهها بالصلاة 
على آل ابراهيم عليه السلام » والمحذورباق في التشبیه الاول دون الثاني» ولكن 
في تقدم الحكم على العطف وفي عكسه مشاجرة طويلة بين أهل العربية . انتهى. 

أقول : الاظهر عندي الجواب الاول » ثم الرابع » ثم الاخیر . 

الثامن 
( في تحقیق معنی الال و أهل البیت ) 
وقد قالت العامة فيهما ما قالوا ولانطیل الکلام بذ کر آفاویلهم الفاسدة . 
وما ذهب اليه الفرقة الناجية الامامية » ودات عليه أخبارهم المتواترة » هوأن 


شر ح الدعاء القافی سس سس ۲۱٩‏ 


والحمد لله الذى من علينا دمحمد لمية صلى الله عليه و آله دون الا مم 
الماضية والقرون الا 


المراد بالال فاطمة و الائمة الائنا عشرو کذا أهل البیت . 
ویظهر من بعض الاخبار اختصاص أهل البیت بأصحاب الكساء» اما مع الرسول 
صلی الله عليه و آله . آوبدونه » و لعله أحد اطلاقاته ومع‌طلحاته في عرفهم علیهم 
السلام . 
وقد وافقنا على ما ذکرناکثیر من العامة ودلت عليه أكثر آخبارهم . 
وسنرجع الى تفسیر الدعاء . 


قو له: و الحمد بته الذی‌من علینابمحمد سیه صلی اله عليه و آله دون 
الامم الماضية والقرون السالفة 


« من »أي : أنعم . 
و« دون »هنا بمعنی« غير »وقيل: بمعنى « بعد » فانه جاء دون بمعنی التحت 
مقابل الفوق » فشبه البعدية الزمانية بالتحتية المكانية . 
قال الفيروز آبادي : دون بالضم :قيض فوق» ويكون ظرفاً بمعنى أمام ووراء 
وفوق ضد وبمعنى غير وبمعنى الشريف والخسيس ضد(. انتهى 
وعلى ما نقلناه ظهر أنه لاحاجة الى تكلفه القائل . 
و « الامم » جمع أمة » وهي الطائفة والجماعة > والمراد هنا الجماءة التي 
آرسل الیهم رسول . 
و« القرون » جمع قرن . 


بت ۲ ۲ ے 


۰ ۲۲۳/4 القاموس المحیط‎ )١ 


ی 


قال في النهاية : القرن أهل کل زمان » وهو مقدار التوسط في آعمار آمل کل 
زمان مأخوذ من الاقتران» فكأنه المقدارالذييقترنفيه أهلذلك الزمان في أعمارهم 
وأحوالهم . وقيل : الفرن أربعون سنة . وقيل : ثمانون. وقيل: ماثة . وقيل: مطلق 
من الزمان'!'. 

والظاهر أن القرن أخص من الامة » اذكل أمة كانت مشتملة على قرون . 

ثم اعلم أن المضبوط في النسخ المصححة من الصحيفة وغيرها في أمثال هذه 
الصلاة و « آله » بالجرء وهو عطف على الضمير المجرور بدون اعادة الجار 
ولاخللاف في جوازه في الاضطرار . 

وأما في الاختيار فذهب اليصريون الى امتناعه والكوفيون الى جوازه › 
مستد لين بقراءة حمزة في قوله تعالى « تساء‌لون به والارحام » . 

وأجاب بعض المانعين بآنالباء مقدرة والجر بها» وضعف الجواب بأن حرف 
الجرلا يعمل مقدرأ الا في نحو الله لافعلن . 

وأجاب آخرون بحمل الواو علی‌القسم. وضعف بأنه يكوناذن قسم السؤالء 
لان قبله « واتقوا الله الذي تساءلون به » وقسم السؤال لايكون الامع الباء . 

وقال الشيخ الرضي رحمه الله: الظاهر أن حمزة جوز ذلك بناءاً على مذهب 
الكوفيين لانه كوفي » ولانسلم تواتر القراءات السبع . واستدلوا أيض_اً بقول 
الشاعر : 


فالیوم فر بت تهجو نا وتشتمنا فاذهب فمابك والايام من عجب 


١)نهاية‏ ابن الا ثیر ٥۱/٤‏ . 
6 سورة النساء : ١‏ , 
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بجر الايام ولغيره من الاشعار » وحماها البصریون على الأضطرار . 
قال سيد المحققينر حمه الله: صلى الله عليه و آله بالجرعلی ما قد بلفنا بالضبط 
في النسخ المعول على صحتها جميعأء ورويناه بالتقل المتواتر في سائرالعصور 
الى عصرنا هذا . 
واسقاط اعادة الجار مع العطف على الضمير المجرور عن حريم اللهجة › 
لاعن ساحة ااطية» التنبیه على شدةار تباطهم واتصالهم به» و کمال دنوهم وقربهم منه 
صلى الله عليه وعليهم» حيث لا يصح أن يتجلل هناك فاصل أصلا »كما في التنزيل 
الحكيم في قوله سبحانه « تساءلون به والارحام» على الجر في قراءة حمزة وفي 
قول الشاعر على مانقله في الكشاف'': 
فاذهب وما بك والايام من عجب 
وأما الرواية المشهورة في ذلك فيما يدور على الالسن » فقد سمعناه مذاكرة 
من الشيوخ » وام يبلغنا بها أسناد معتبر في شيء من أصول أصحابنا ومصنفاتهم . 
وها في حواشي جنة الامان لاشیحالکفعمي نقلا عن شي<نا الكر اجكي في الجزء 
الثاني من کتاب كنز الفوائد: انير أيت جماعة ينكرون على من يفرق بين اسم‌النبي 
و آله عليه وعليهم السلام ب «على » ويزعمون آنهم يأثرون في النهي عن ذلك ۳ 
ولم آسمع خبراً يجب التعویل عليه في هذا المعنی . 
و الصحیح عندي في ذلك هو ما دلت عليه العربية من أن الاسم المضمر اذا 
كان مجروراً لم یحسن أن بعطف عليه الا باعادة الجار » تقول : مررت بك و بزید » 
ونزلت عليك وعلی عمرو ‏ لان ترك ذلك لحن . 


۰ ٩۳/۱ الکشاف‎ )١ 


فالصواب أن يقال اك ون من ی ره 
تقدير أن يكون الال منصوباً بالعطف على موضع الهاء من«علیه»لان موضعها نصب 
لوقوع الفعل . 

وان كانت مجرورة ب « على » فليس منطوارالصحة بمولج » فان الكوفيين 
يسوغون الترك في حالتي الضرورة والسعة من غير تمحل أصلا » وأما البصريون 
فانهم بخصون التسویغ بحالة الضر ورة مراعاة لحق البلاغة» وتنبيهاً على ما في 
المقام من الفائدة »كما قد تلوناه عليك أيضاًء انما کلام الفريقين في المحذوف لا 
في المنوي المسقط من اللفظ لاعن النية » فلا تکونن من الغافلين "انتهى کلامه 
قدس سره . 

آقول : ومنهم من وجه أ" التصب بکون الواو لامعية » والحق جواز القراءة 
بالجر كما ذ کره السید رحمه الله لموافقته لمذاهب کثیر من‌آهل العر بية. و لضبط 
النسخ عن العلماء الاعلام » و كلهم کانوا فصحاء من أهل اللسان » فاما أن يكو نوا 
جوزوا ذلك بر آیهم» آووصل‌البهم بالنقل المستفیض عن المعصوم كذلك» والاخیر 
أظهر » والله يعلم . 

ونصب « دون » على أحد الاحتمالين بالظرفية ظاهر » وعلى احتمال كونه 
بمعنى « غير » فيمكن أن يجري فيه حكم غير وسوى في الاستثناء » فكما أن «غير» 
قد يبنى على الفتح لكونه بمعنى الحرف » أي « الا» وكذا « سوى » و« سواء » 
ينصبونهما على الظرفية » اذ كانا في الاصل فیهما معنى الظرفية » فاذا جرد عنهما 


ا 


۰ ۹۵ - ٩ شرح الصحيفة السجادیة ص‎ )١ 


۲ فى « س » :وجب . 


قرش الدغاهالای, ممصم ج كسد ۲۲۳ 


واستعملا في الاستثناء بنصبونهما على كو نهما ظرفاً في الاصل» فكذا « دون » لكونه 
في الاصل ظرفاً . 

قال الشيخ الرضي رحمه الله : وزعم الاخفش أن « سواء » اذا أخرجوه عن 
الظرفية أيضاً نصبوه استنكاراً ارفعه » فيقولون: جاءني سواءك» وفي الدار سواءك 
ومثل هذا في استنکار الرفع فيما غلب انتصابه على الظرفية قوله تعالى « ومنهم 
دون ذلك '' « ولقد تقطع بینکم» ۱ وتقول لي : فوق السداسي ودون السباعي 
انتهى . 

على أنه يحتمل أن يكون نصبه بالحااية . 

ثم أقول : الظاهر آن الواو هنا للعطف على جمل الحمد السابقةء وانما جعلها 
من تتمة تلك الدعاء لشدة ار تباط‌الصلاة بالتحمید ولانه صلوات الله عليه كان يقر أها 
متصلا با لتحمید, بل هذا الدعاء تحميد على تلكالنعمةالجزيلة ثم ينجرالى الصلاة 
أخيراً > ويؤيده ما في بعض‌النسخ القديمة من عدم الفصل بينهما بحمرة . وقيل: 
يحتمل الاستيناف أيضاً . 

أقول : الظاهر أن واوالاستيناف »كما يظهر من أمثلتهم . و كلماتهم لاتكون 
الا فیما اذا سبفها جملة لا يصح عطف ما بعدها علبها الا ما اذا كانت في اول 
الکلام » بل بحتمل أن تکون زائداً . 

كما قال‌الجوهری : وقد تکون الواوزائدة قال الاصمعي : قلت لابي عمرو: 
قولهم « ربنا ولك الحمد » فقال : بقول‌الرجل لارجل بعني هذا الثوب » فیقول : 


۱ ۱۱۸ : سورة الاعراف‎ )١ 
. ٩٤ : سورة الانعام‎ )۲ 


۶ سس __- الفرائد الطريفة 


بقدرته التى لا تعجز عن شىء وان عظم» ولا يفو تهاشیء وان لطف 


وهو لك وأظنه أراد هو لك '' . انتهی . 


وعليها قوله تعالى « حتى اذا جاؤوها وفتحت أبوابها » (. 


قوله : بقدرته التى لاتعحر عنشىء وان عظم › ولا يفوتها شىء وان 
لطف 

وفي القاموس : فاته الامر فوتاً وفواتاً ذهب عنه ۱" . 

وفیه : لطف ککرم اطفاً ولطافة صغر ودق (* . 

و الحاصل أنسبب العجز قد يكون العظم والکبر وقد یکون الدقة و الصغر 
كما أن بعض الصنا ع لابقدرون على صنعة بعض الاشیاء الصغيرة المشتملة على 
الادوات الكثيرة . 

و زسبة الانعام به عليه السلام الى القدرة ووصف القدرة بالعظمة للاشارة الى 
عظم تلك النعمة وجلالتها » و آنها لا يمكن أن يصدر الا عن تلك القدرة . 

وفي کلامه عليه السلام اشعار بأن الممتنعات لاحظ لها من الشيثية ولا بطلق 
عليها الشيء ؛ فتدبر . 

. ۲۵۵۹/۰ صحاح اللغة‎ )١ 

؟) سورة الزمر : ۷۳ . 


۳) القاموس ۱۵۶/۱ . 


عء) القاموس ۱۹۵/۳ ۰ 


ر ج الدغاه الال س يي ,۲۲۵ 


فختم 7 على جمیع من ذراً » و جعلنا شهداء علی من جحد 


ا ت و يح تلمكو سي تتشي چ په EEE‏ ا وت با سس .= 


قوله : فختم بنا على جميع من ذراً 

الختم هنا من الختم بالخاتم على الشيء والباء للتعدية » ویحتمل السببية › 
أي : جعلنا الله خاتماً على جميع المخلوقات . 

أويقال : شبه الامم السابقة بظرف يو كأ رأسه ثم يختم عليه » وشبه هذه الامة 
بالختام » أي : الطين الذي يختم به . 

وفي الصحاح : ذراً الله الخلق يذرؤهم ذرءاً خلقهم (. 

والحاصل أنه تمت الامم بناء كما ختمت النبوة بنبينا صلى الله عليه و آله 
وهذاكما أنه اثبات فضيلة له صلى الله عليه و آله بالنسبة الى سائر الانبياء » اثبات 
فضيلة لنا بالنسبة الى سائر الامم اذ الكمالات والفضائل يشتد يوماً فیوماً وهذه 
الامة أكمل الامم » كما أن نبيهم أفضل الانبياء , وأيضاً الامسم السالفة وأحوالهم 
عبرة لنا . 


قوله : 9<علنا شهداء على من <<د 


الححد : الانکار مع العلم > وهده اشارة الی‌قو له تعالی « و کد لك جعلنا کم 
أمة وسطاً تتکو نوا شهداء على الناس ویکون الرسول عليكم شهيداً » ۱" وقد فسر 
کونهم شهداء بوجوه : 


. ۵۱/۱ صحاح اللغة‎ )١ 
. ؟) فى « س » : و الظاهر‎ 
. ۱۳ : سورة البقرة‎ )۳ 


ا سم ی 


۰ © e ۰ e ۰ ۰ ۰ ٠ 


الاول: أن هذه الامة شهداء على الامم السابقة بتبليغ الانبياء »كما روت العامة 
أن الامم يوم القيامة يجحدون تبليغ الانبياء » فيطالبهم الله ببينة التبليغ » وهو أعلم 
بهم اقامة للحجة على المنكرين » فيؤتى بأمة محمد صلى الله عليه و آله فیشهدون» 
فتقول الامم : من أين عرفتم ؟ فتقول : علمنا ذلك باخبار الله في كتابه الناطق على 
لسان نبيه الصادق » فيؤتى بمحمد صلی الله عليه و آله فيسأل عن حال أمته فيشهد 
بعدالتهم . 

وروى الثقات عن أبي عبدالله عليه السلام أنه اذا كان يوم القيامة وجمع الله 
الخلائق للحسابآول من يدعى له نوح عليهالسلام» فيقال له : هل باغت ؟ فيقول: 
نعم » فيقال له : من يشهد لك ؟ فیقول : محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله . 

قال : فيخر ج نوح عليه السلام فيتخطى الناس حتى يجيء الى محمد صلى 
الله عليه و آله وهو على کثیب ومعه علي عليه السلام » وهو قول الله عزوجل « فلما 
رأوه زلفة سيئت وجوه الذين کفروا» ‏ فيقول نوح لمحمد صلى الله عليه و آله : 
يا محمد ان الله تبارك وتعالى سألني هل بلغت ؟ فقلت : نعم ء فقال : من دشهد 
بذلك ؟ فتلت : محمداً صلی الله عليه و آله » فيقول صلی الله عليه و آله : با جعفر 
وبا حمزة اذهبا واشهدا له أنه قد بلغ . 

فقال آبو عبدالّه عليه السلام : فجعفر وحمزة هما الشاهدان للأنبياء بما بلغوا. 
فقلت : جعلت فداك فعلي عليه السلام أين هو؟ فقال: هو آعظم منزلة من ذلك . 

الثاني : أن المعنى ليشهدوا على الناس بأعما لهم التي خالفوا فيها الحق 


۱) داجم الحديث فى بحار الانوار ۲۸۲/۷ - ۲۸۳ . 


شرح الدعاء الثانی سس سس «۲ 


في الدنیا والاخرة »كما قال « وجيء بالنبیین والشهداء » '' وقال « ویوم تقوم 
الاشهاد » ۲ . 

وقال أبوزيد : الاشهاد أربعة : الملائكة › والانبیاه » وأمة محمد صلی الله 
عليه و آله » والجوارح . 

والثالث : أن المعنی لتکونوا شهداء حجة على الناس » فتبینوا لهم الحق 
والدین» ویکون الرسول علیکم شهيداً مو بدا للدين الیکم > وسمي الشاهد شاهداً 
لانه بين » و كذلك يال للشهادة بينة . 

والظاهر من الاخبار (" الكثيرة أن الشهداء هم الاثمة عليهم السلام والرسول 
شاهد علیهم. وفي بعض الاخبار آنه کانت الابة هکذا « و کذلك جعلنا کم آمة وسطأ» 
فغيرت . وروي في‌الاخبار الصحيحة عن الباقر عليه السلام أنه قال فى تفسیر هذه 
الابة : نحن الامة الوسطی ونحن شهداء الله على خلقه *۲ . ۱ 

و کذا روي عنه عليه السلام في قوله تعالی « لیکون‌الرسول علیکم شهيداً »(* 
و« لتکونوا شهداء على الناس » " فرسول الله صلی الله عليه و آله الشهید علينا بما 
بلغنا عن الله تبارك وتعالی » ونحن الشهداء على الناس » فمن صدق يوم القيامة 

. ۱٩ : سورة الزمر‎ )١ 

۲) سورة غافر : ۵۱ . 

۳( راجم آصول الکافی ۰۱۹۰/۱ 

؛) أصول الکافی ۱۹۰/۱ › 2 ۲ . 

ه) سورة البقرة : ۱6۳ . 


5) سورة البقرة : ۱۳۸ . 


إلا سس سا سا اا الهرائد الطريفة 


صدفناه ) ومن کذب کذ بناه 1 

و کذ لك روي في الاخبار الكثيرة في قوله تءالی » فکف ادا حا من كل أمة 
بشهید وجثنابك على هؤلاء شهیداً » ۱ أن المراد أن في کل قرن‌امام شاهد علیهم 
ومحمد صلی الله عليه و آله شاهد على الائمة ۱ . 

ودظهر من الاخبار المتواترة أن الائمة علیهم السلام عالمون بکل ها دصدر 
عن هیده الامة 1 و عرص علی حبهم ومیتهم آعمالهم و شهدون يوم القامة بد لك. 

فالمراد بقوله عليه السلام « جعلنا » اما أنفسهم » أو کل الامة باعتبار أن فبهم 
شهداء 4 ونحن نهقصد الثاني . 


والمراد ب« من جحد » من هذه الامة فقط » أومع جميع الامم . 
قوله : و كثرنا بمنه على من قل 


المراد بالتكثير : اما تكثير العدد » أوالعزة والغلبة »كما قيل فى قوله تعالى 
« واذكروا اذكنتم قليلا فكثر كم » (* أي :كنتم أقلة أذلة » فأعز کم بكثرة العدد 
والعدد » أي : جعل انا الغلبة بكثرة العدد والعدد على من ذل لنا وصارلشوكتنا 
ورفعتنا من المغلوبين . 

وعلى التقديرين : اما مر اده عليه ا للام حصورص المعصومین» آوجمیع الامت 


۰ ۲ أصول الكافى ۰۱۹۰/۱ ذيل ح‎ )١ 
۲ سورة النساء : هع‎ )۲ 

۲) أصول الکافی ۰۱۹۰/۱ ۱۳ . 

) سورة الاعراف : ۰۸5 


ررم تاه تین مس .۲۲۱ 


وعلی الاول أي : کون المراد تکثبر العدد لا بظهر فائدة قوله عليه السلام « على 
من قل » الا بذ کر وجوه حطرت بالبال : 

الاول : أن يكو نالظرف متعلقاً بقوله علیه‌السلام « بمنه » لبيانأنه تعالی کثرنا 
من جملة قليلة منامنه عليهم» وهذا يصح على تقدیر کون المراد الامة أوالائمة معاً. 

والمراد بتكثير الائمة عليهم السلام تکثیر آولادهم ۱ آومع آتباعهم > أومع 
علومهم ومعارفهم »كما قیل في تفسير قو له تعالى « انا أعطيناك الكوثر » . 

وعلى تقدیر کون المراد الامة . يحتمل أن يكون المراد ب « من قل » الائمة 
عليهم السلام » لا القليلين من الامة الذين كانوا في صدر الاسلام . فالحاصل أنه 
کثر الامة ببركة الائمة عليهم السلام منامنه عليهم » فانهم آمتهم وشيعتهم وأتباعهم. 

الثاني : أن يكون الظرف متعلقاً بمحذوف وقع حالا عن مفعول « كثرنا » 
أي :كثرنا متفرعين على من قل » فيرجع الى بعض المعاني التي ذكرنا . 

الثالث : أن یکون الغرض بیان زيادة الكثرة » اذ يكفي في الاكثرية الزيارة 
عليهم بواحد مثلا . فبين عليه السلام زيادة الكثرة » بأنهم قليلون في جنب كثرتنا , 
أي : لكثرنا على من قلوا بالنظر الينا . 

فهده ما حلت ببالي و استغفر الله مما لايرضاه ربي من مقالي . 

وقال السيد المحةق رحمه الله : فيه و جهان : 

الاول: أن تكون الكثرة بمعنى العزة والغلبة» والقلة بمعنى الذلة والمغلوبية. 
و« على » للصلة » أي : هو سبحانه بمنه ونصره ونعمته أعزنا » وجعلنا من الاعزة 
الغالبين على من ذل لنا وصار لشوكتنا ورفعتنا من الاذلة المغلوبين . 

قال في المفردات : ويكنى بالقلة تارة عن الذلة » اعتباراً بما قال الشاعر : 


و سسسب الفرائدالطريفة 


+ وانما العزة للكاثر “ا 

وعلی ذلك قوله تعالى«واذكروا اذکنتم قليلا فکثر کم»'' ویکنی بها تارة عن 
العزة » واعتباراً بقوله تعالى « وقليل من عبادي الشكور » '' « وقليل ماهم » ۲۱ 
وذلك أن كل مايعز يقل وجوده . 

ثم قال : قد تقدم أن الكثرة والقلة تستعملان في الكمية المنفصلة کالاعداد » 
وليس الكثرة اشارة الى العدد فقط ‏ بل الى الفضل» بقال: عدد كاثر زائد ورجل 
کاثر اذا كان کثیر المال » قال الشاعر : 

٭ ولست بالاكثر منه حصی * وانما العزة للكاثر × 

والمكاثرة والتكاثرالتباري في كثرةالمال والعزء قال الله تعالی«آلها کم التکاثر» 
وفلان مکثور أي : مغلوب في الكثرة . انتهى كلام المفردات!*. 

وقال في الكشاف : في قوله تعالى « واذكروا اذكنتم قليلا فکثر کم » اذ 
مفعول به غير ظرف. أي : واذكروا على جهة الشکروقت کونکم قليلا عدد کم » 
فکثر کم الله ووفر عددكم . 

ثم قال : ویجوز اذکنتم مقلین فقراء » فکثر کم فجعلکم مکثرین موسرین › 
از کنتم أهلة أذلة » فأعز کم بکثرة العدد والعدد 7" . انتهی . 


ےد تک کم چو تا اد چ > مسحي يهنن سكي کے ہے 


. ۸٩ : سورة الاعراف‎ )١ 

۲) سورة السباً : ۱۳ . 

۳) سورة ص : ۲ . 

۰ ۲۹2 ۱۰ مفردات الراغب ص‎ )٤ 
۰ ۹/۲ الکشاف‎ )۵ 


ر غاا مسبت سح + تست :۲۳۱۰ 


ثم قال السید رحمه الله بعد نقل کلام عدة من الافوین : 

الثاني : أن يكون المراد من الكثرة والقاة الكمية الانفصالية') في العدد » أو 
الزيادة والنقصان بالتوفر في العدد » على أن يكون « على من قل » في موضع 
الحال من ضمير الم ةعول > أو« على » بمعنی « مع » آي + کفرثا دمنه عدداً وعدداً 
والحال انا نحن من قل » حیث كنا قليلين مقلين » آومع من قل ۰ أي : مسع قليل 
من الاعوان والانصاربالعدد والعدد على سياق ما في التنزیل الحكيم « و لقداختر ناهم 
على علم على العالمين » " ولكن ما هناك بالقياس الى ضمير الفاعل دون ضمير 
المفعول . 

قال في الكشاف : الضمير في « اختر ناهم » لبني اسرائيل و« على علم » في 
موضع الحالء أي : عالمين بمكان الخيرة » أوبأنهم أحقاء بأن يختارواء ويجوز 
أن يكون المعنى : مع علم منسا بأنهم يزيغون ويفرط منهم الفرطات في بعض 
الاحوال على عالمي زمانهم '' انتهى . فليتضبط ثم ليتثبت ‏ . انتهی کلام السيد 
رحمه الله . 

وأقول : و آما کثرة هذه الامة بالنسبة الى الامم السابقة » فالاخبار بهاكثيرة : 

منها ما رواه الكليني في أو لكتاب فضل القر آن عن الباقر عليه السلام أن 
القر آن يأتي بوم القياءة في أحسن صورة نظرالیها الخلق والناس صفوف عشرون 


۱) فى « س » : الافضالية . 

۲) سورة الدخان : ۳۲ . 

۳ الکشای ۵۰/۳ . 

4) شرح الصحيفة السجادية ص ٩٩‏ - ۹۸ . 


تسه ساب يي مت .ارات ال 


اللهم فصل على مديمل أمينك على وحيك 


ومائة ألف صف ثمانو نألف صف أمة محمد صلی الله عليه و آله وأربعون الفصف 
من سائر الامم(. الخبر ۰ 


قوله : اللهم فصل على محمد أمينك على وحيك 


قال الفراء: أصل « اللهم » يااللهأمنا بالخیر» فخفف بالحذف لكثرة الدوران 
على الالسن . والاكثر على أن أصله يا الله » فحذف عنه حرف النداء وعوض 
عنه الميم المشددة . 

ورد الشيح الرضي کلام الفراء » بأنه يقال : اللهم لاتؤمهم بالخير . 

وأورد شيخنا البهائيعلى الرضيرحمهما الله أنه لادليل فيما ذكره على ماادعاه 
ازیجوز أن يكون الاصل يالله آمنا بالخير لاتؤمهم بالخير . نعم يتجهكلام الرضي 
لو سمع منه اللهم لاتؤمنا بالخير › والظاهر أنه لم يسمع . 

أقول : يمكن أن يكون مراد الرضي رحمه الله أنه ما سمعنا هذا الكلام من 
العر سالا خالياً عن العطف. ولو كان أصل «اللهم» ياالله آمنا بالخير لكان الافصح”" 
بعده ولاتؤمهم بالخير بالعطف لمعنى الجملة المناسبة لاجملة المذكورة انشاءاً 
وخبراً . وليس شيء من أسباب الفضل متحققاً » فالمقام مقام وصل لافصل . 

نعم يتجه حينئذ أن يقال : وجوب عطف احدى الجملتين المناسبتين على 
الاخرى فيما اذاکانت الجملتان مذ كورتين حققة» و کون ما نحن فيه من‌هدا القبيل 
محل تأمل . 


۱ أصول الکافی 04/۲ . 
۲) فى « ف » :لا يصح . 


شرح الدعاء الثانی س سس سم ۹ 


ونجيبك من خلقك 


والاظهر في توجي هكلام الشيخ الرضي رحمه الله أن مراده أنه يقال : اللهم 
لاتؤمنا بالخير » وهو يدل على ما ينافي ما ذهب اليه الفراه» للزوم رجوع الكلام 
حينئذ الى طلب نقیضین ‏ يعني : يا الله آمنا بالخير لاتؤمنا بالخير . 

والتعبير عن أمثال هذه العبارات‌الدالة على أمرغير لاق‌الانتساب الى المتكلم 
بأنواع الغيبة . وان كان في الاصل موضوعاً على التكلم شائع ذائع مستعمل في 
التنزيل الكريم و کلام الفصحاء ء قال الله تعالى في سورة النور في بیان اللعان 
« والخامسة أن لعنة الله عليه ان كان من الكاذبين » ۲ وقوله « والخامسة أن غضب 
الله عليها ان كان من الصادقين » ۱ وأمثاله أكثر من أن تحصى » فتدبر . 

قال الفيروز آبادی : الامين القوي والمؤتمن والمؤتمن ضد ۲ . 

والمراد هنا المؤتمن بالفتح . 

والوحي في اللغة الاشارة والكتاية والرسالة والالهام والكلام الخفي » وكل 
ماألقيته الى غيرك. والمراد هنا ما جاء من عند الله سواءكان بالالهام » أو بواسطة 
الملك » أو بالقاء الله على لسانه » أو الوسط فقط » لاستعماله في مقابل الالهام 
كثيرا + 


قو له ونحيىك من خلقك 


«و نجيك» بدون الباء «خ» « س ». النجيب الفاضل المختار من کل صنف. 


‘¥: سورة النور‎ )١ 
. ٩ : سورة النور‎ )۲ 


۰ ۱۹۷/٤ القاءوس‎ )۳ 


ی ی سس يي أقر الل ۵ 


وصفيك من عما دك 6 امام الرحدمة 


تست ال ات ل 


والنجي من تساره كما في القاموس ''. 

وفي النهاية : وفي حديث الدعاء « اللهم بمحمد نبيك وموسى نجيك » هو 
المناجى المخاطب للانسان والمحدث له » يقال : ناجاه یناجیه مناجاة فهو مناج» 
والنجي فعيل منه!". 


قوله : وصذياك من عبادك 


في القاموس: الصفي كفني الحبيب المصافي» من الغنيمة مااختاره الرئيس 
لنفسه قبل القسمة وخالص كل شيء!'. والكل مناسب كما لايخفي . 
والظرفان في موضع الحال » ویحتمل التوصيف » و« من » للتبعيض . 
واحتمال الصلة على المعنيينالاخيرين فيهذه الفقرة» وعلى الاصل في الفقرة 
السابقة غير بعيد . 


قوله : امام الرحمة 


الامام : بالكسر ما ائتم به من رئيس وغيره » فيطلق على الخليفة (*» وعلى 
العالم المقتدى 7 وعلى من یوم به في الصلاة» وهو اسم لاصفة › فاذا يطلق على 
الذكر والانثى . 

. ۳۹۳/٤ القاموس‎ ۱ 

۲) نهاية ابن الاثیر ۲۵/6 : 

۳ القاموس المحیط ۳5۵۲/6 . 

, في « ف » و« س » : الخليقة‎ )٤ 


شرح الدعاء نی سس هيام 


وقائد الخیز » ومفتاح البر كة 


والمراد : اما انه صلی الله عليه و آله امام الرحمة ‏ بمعنی أن الرحمه تتبعه 
وتلزمه و لاتنفك عنه أوأنه جاءتنا الرحمة بعدمجیثه» فهو قائد الرحمة الینا وامامهاء 
أو من‌قبیل اضافة عالم الباد بمعنى أنه امام في‌الرحمة أي: أنه ابتداً به کل رحمة 
من الابجاد وسائر الفیوض الربانية »كما مرت الاشارة اليه . 

وقال بعض الشارحین : اما باعتبار حذف المضاف» أي: امام أهل الرحمت 
أو الاضافة بيانية» أي : امام هو نفس الرحمة المبالغة »كما قال تعالی « وما أرسلناك 
الا رحمة لاعالمين » .١‏ 

وفي فصل هذه الصفة اشارة لطيفة الى أن هذه الصفة بلغت في الفضل بحيث 
ينبغي أن لاتعد من الصفات بل بمنزلة نفس الذات» فيكون بمنزلة عطف البيان 
انتهى . 

قوله : وقائد الخير 


في القاموس : القود نقيض السوق . فهو من امام وذاك من خلف"". 

آي: قائد جميع الخيرات الی‌الخلق. أوقائدهم اليهاءكما أفاده الوالد العلامة 
رحمه الله . 

قوله : ومفتاح المركة 


في القاموس : البر كة محر كة النماء والزيادة والسعادة". 


. ۱۰۷ : سورة الانبیاء‎ )١ 


۲) القاموس ۳۳۰/۱ 
۳) القاموس ۲۹۳/۳ . 


55 1 5 -- الفرائد الطريفة 
ما صب لامرك نفسه و عرض فيك للمكروه يدنه 


قال الو الد العلامة رحمه الله : آي‌جمیع العلوم و الاحلاق والکمالات فتحت 
به »كما قال صلی الله عابه و آله : بعشت لاتمم مکارم الاحلاق!". 

ويمكن أن تكون الرحمة اشارة الى الوجود وااخير الى المنافع الصورية 
والبركة الى المعنوية » لانها في التزائد أبداً » وفي الاخيرين بالعكس . 


' قوله : کما نصب لامرك نفسه 


النصب يكون بمعنی الاقامة » وبمعنی‌الاتعاب » وبمعنى التعب » فلا یکون 

متعدیاً » والاولان مناسبان » والظاهر أن الکاف هنا لاتعليل ‏ كقوله تعالی 
« واذکروه کما هدا کم ۷ وما مصدر بة . 

قال بعض الشارحين : « ما » مصدرية ‏ أي: مثل نصبه أو عوضه وبأزائه» فان 
عوض الشيء يكون غالياً مثله ‏ والمراد بالامر : اما ال مرالمصطلح أي الامضاء 
أوامرك أو امرك بأذينصب نفسه ‏ كما قال تعالی « فاصد ع بما تؤمر او الامور 
المتعلقة بك . 

وعلى التقديرين : اما المراد بتبليغ الرسالة » أوالاعم . 


قوله : وعرض فيك لامکر وه بدنه 


أي : فى طلب رضاك سبیل طاعتك . 
۱) فى « س » : رفع ارہ مقامد. 

۲) مکارم الاخلاق ص ۸ . 

۳) سورة البقرة : ۱۹۸ . 


) سورة الحجر :94 ١‏ 


شرح الدعاء الانی سس سح ۲ 
وكاشف فى الدعاءاليك حامته» وحارب فى رضاك آسر ته» وقطع فی 
احاء دينك رجمه 


2 کے بت ر وشم ےک ی تحص ور مجه اج تبرت 4# هت ا ا اجه چ مک يت که 
با ها ده اه 


قال بعض الشارحين: مزاسية الکر اهة مع النفس و مناسیة التعب الردن ات 


مسن العکس ‏ لكن في كلام الامام عليه السلام اشارة لطيفة الى أنكراهة النفس 
وصلت الی‌حد وصلت الى البدن و تعب‌البدن وصل الى حد أثر في النفس. انتهى 


قوله : و کاشف فى الدعاء اليك حامته 

يقال : كاشفه بالعداوة , أي بادأه بها وجاهره . 

والحامة : الخاصة » يقال :كيف الحامة والعامة» وهؤلاء حامة الرجل أي : 
أقرباؤه ۾ کا ذكره الجوهري!'. 

أي : أظهر العداوة وحارب في الدعوة الى دينك أقاربه وخخاصته . 

قو له : وحارب فی رضاك اسر ته 


آسرة الرجل رهطه الادنون وعشیر ته و هل یته. أي : حارت في طاب رضاك 


قوله : وقطع فى احیاء دینك رحمه 


رحم الرجل من یعرف بنسبه وان بعد » ویلزم صلتهم و احسانهم شرعاً الا 
أن يكونوا كافر بن > فانه يجب عداوتهم و بنضهم في الله . 
ويستثنى منه الوالدان الأمربمعاشرتهما بالمعروف وان كانا كافرين » لکن 


. ۱۹۰۷/۵ صحاح اللغة‎ )١ 


ا میب يحت ]لا نز 


واقصی ! الادنین ۳ » وقرت الاقصين e‏ أك 


لابنافي العداوة القلبية ووجوب المحاربة والمقائلة ان كانوا على حلاف جهة الحق 


والله يعلم ۰ 
قوله: وأقصى الادنين على جحودهم» قرب الاقصین‌علی استجابتهم 
لك 
أقصاه أبعده ۱ 


فال السيد المحقق رحمه الله: الادنینو الاقصين بفتح‌النون و الصاد؛ لان حكم 
هذا الجمع أن يفتح ما قبلعلامة الجمع[ لانه مقصورة]'ليدلعلى الالفالمحذوفة 
كما قال تعالی في جمح الاعلی « وأنتم الاعلون » "وفي جمع المصطفی « لمن 
المصطفين »"بفتح اللام ليدل على الالف المحذوفة »كما بين في النحوا انتهى . 

والظاهر أن « على » في الموضعين تعلبلية »كما في قو له تعالى « ولتكبروا الله 
على ما هداكم !"أي : لاجل هدايته ایا کم . 

ويحتمل أن يكون الظرفان حالين » أي: أبعد الاقربين نسباً وقبيلة أو مکاناً على 
بعد لاجل جحودهم , أو حال کونهم جاحدين » وقرب الا بعدين نسباً أو مكاناً 
لاستجابتهم » أو حال کونهم مجیبین . 


. الزيادة من المصدر‎ )١ 

۲) سورة آل عمران : ۱۳۹ . 

م) سورة ص : 2۷ . 

) شرح الصحيفة السجادية ص 99- ۱۰۰ 


ه) سورة البعرة : ۱۸۵ 8 


۲۳۹ 


ووالى فيك الابعدين » وعادىفيك الاقربين » وأدأب نفسه فى تبلیغ 
رسالتك » وأتعبها بالدعاء الى ملتك 


مم چ و اديب 


والاستحاية بمونى الاجاية »كما قاله الجوهري اج 


قوله : 99الى فيك الابعدين › وعادى فيلك الاقربين 

الموالاة ضد المعاداة . 

والظاهر أن هاتين الفقرتين تأكيدان لاتين قبلهما . ويمكن حمل الاوليين على 
القرب والبعد النسبيين والاخريين على المكانيين » أوسائر الروابط غير النسب » 
أو بالعكس . أو يبحمل الاقصاء و التقریب""علی المعاشرة الظاهرة» والموالاة و المعاداة 
على الحب والبغض القلبيين » ولعل الاخير أظهر . 

قوله : وأدأب نفسه فى تبليغ رسالتك › وأتعها بالدعاء الى ملتك 


في القاموس : دأب في عمله كمنع دأباً وبحرك ودؤوباً جد وتعب و آدآبه ". 

واتعابه صلى الله عليه وآله نفسه المقدسة كان من وجوه شتى : 

أحدها : بالالامالجسمانية من‌الغزوات والاسفار والمجاهدات والمشاجرات. 

وثانيها : الالامالروحانية من توجهه علیه‌السلام عن عالمالقدس وأعلى درجات 
القرب الی‌المعاشرة مع أداني الخلق وأسافلهم» وسماع ما لايليق به منهم والحلم 
عنهم » وهذه أعظم من الاول بمنازل شتی ‏ وقد مربنا الاشارة الى هذا المعنى . 


: ۱۰/۱ صحاح اللغة‎ )١ 
. ؟) فی « ف » : التقرب‎ 
. "2/١ القاموس‎ )۳ 


۰ الفرائدالطر بفة 
وشغلها بالنصح لاهل دعوتك 


سے مه ذل لد جه ع سيك جت ی چیا يمالس يت معدي عديت > نخ مه 


وثالثها: صعوبة افهام المراتب العالية والمطالب الدقيقة » و تقریبها الى العقول 
الناتصة والافهام الدنية 3 وأيضاً تكلم كل شخص بما يناسب فهمه وقابليته . 
كما قال صلی الله عليه و آله : انا معاشر الانبياء أمرذا أن نكلم الناس على قدر 


عقولهم , وهذا أيضاً من أعظم المحن وأشق المتاعب على نفسه المقدسة . 


قوله : وشغلها بالنصح لاهل دعوتك 

الضمير في « أتعبها » و« شغلها » راجع الى النفس . 
له » ولیس دمكن أن يعبر عن هذا المعنى بكلمة واحدة تجمع معناه غيرها . 

و أصل النصح في اللغة الخلوص ۰ يقال نصحته ونصحت له ومعنی نصحه 
الله صحة الاعتقاد في وحدانيته واخلاص النية في عبادته» والنصيحة لكتاب الله هو 
التصديق به و العمل بما فيه . 

ونصيحة رسول الله صلی الله عليه و آله التصدیق نهو ټه ورسالته والانقياد لما 
أمر به ونهى عنه ‏ ونصيحة الائمة أن يطيعهم في الحق » ونصيحة عامة المسلمين 
ارشادهم الى مصااحهم '' . انتهی . 

والمراد بأهل الدعوة اما جميع الآمة › أي : من كنت آمرته‌لان بدعوهم‌اليك. 
آومن أطاع وقبل الدعوة ۰ 

وعلی الثاني بمکن الفرق بين الفقر ات الثلاث بحمل الاولی على أصل 


اومس تت تالت أن مسي سا ا أله .اماس لصت ی 


6 نهاية ابن الاثیر ۱۳/۵ ۰ 


فرع ار و 


سے ا اس جات تس ا ,لشيس سسب يبي سس سس للب ببسيس اسمس 


التبليغ » والثانية على المبالغة والسعي في قبولها » والثالثة على تكميل من قبلها . 

قال بعض الشارحين : لايبعد أن يراد بتبليغ الرسالة تبليغ مطلق الرسالة منه 
سبحانه من دون تبيين الاحكام التي تتعلق بأصول الدين » والاحكام الفرعية التي 
تتعلق بفروعها . فان في هذا التبليغ مع فرط تهالك المه‌اندین في جحده ورفعه 
اتعاباً عظيماً لنفسه صلى الله عليه و آله . 

ويراد بالدعاء الى الملة تبليغ الاحكام الاصولية .كما يشعر به لفظ « الملة » 
وبالنصح لاهل الدعوة تبليغ الاحكام المفصلة الفرعية الشرعية » كما يشعر به لفظ 
« النصح »كما لابخفی . 

ثم اضافة الدعوة اليه سبحانه اما باعتبار انتسابها اليه تعالى باللام التخصيصية 
التعليلية» أي : أهل الدعوة اليه سبحانه » لمحض ذاته والقرب منه تعالى » فتكون 
اضافة مقدرة باللام المفيدة للاختصاص والارتباط الخاص . 

ولهذا صرح المحققون من النحاة أن الاضافة اللامية تشمل الاضافة الظرفية 
أيضاً کضرب اليوم» ومنقسم اليها لاقسيم لهاءكما زعمه بعض النحاق وانما ينقسم 
مطلق الاضافة عند هؤلاء المحققين الی‌الاضافة المقدرة باللام » والمقدرة ب «من» 
البيانية فقط . أو باعتبار اضافة أهل الدعوة حقيةة لانفس الدعوة اليه سبحانه »كما 
قيل مثل هدا في حب رمانك . انتهى . 

[ أقول: ويمكن أن يراد بأهل الدعوة الدعاء اليه سبحانه من أوصيائه وعترته 
علیهم السلام بأن أكلهم علماً وعملاء و استودعهم علومه ومعارفه» وجعلهم مستأهلين 
لهذه المرتبة الجليلة » وهدا وجه قريب ]!'. 


١)ما‏ بين المعقوفتين فى « ف » فقط . 


٩‏ .سس نراد الطريفة 


وهاجر الى بلاد الغربة ومحل النأى عن موطن رحله وموضم رجله 


س « سس ~~ 


قوله : وهاحر الى بلاد الغربة 


الظاهر أن المراد ببلاد الغربة المدينة وقراها ونواحيها مجازاً . 

وما قيل : من أنه بحتمل أن یکون هجرة المدينة والحبشة ليصح الجمع 
المنطقي ‏ فلا يخفى بعده » اذ التجوز في الجمع باق مع ارتکاب تجوز آخر من 
تعميم الهجرق بحيث يشمل الامر بها أو نحوه مع آن التجوز الاول شائع في 
العرف . 


قوله : ومحل النای عن موطن رحله 
النأي : مصدر بمعنى البعد . 
والرحل : مسکن الرجل وما يستصحبه من الاثاث » والثاني هنا آظهر . 


قوله : وموضع رحله 


أي : المحل الذي وضع فيه رجله ابتداءاً للحر كة ومشی فيه أول مشيه » 
كناية عن نشوه صلی الله عليه و آله فيه ه-ن الصغر » أو أنه لم يضع الى الهجرة 
رجله الافيه » فيكون المراد غالباً » لانه نقل عنه صلى الله عليه وآله الحركة الى 
بعض الاسفار . 

وفي نسخة ابن أشناس « عن موطن أهله وموضع رحله » ولعله أظهر معنى . 

وفي بعض النسخ القديمة المصححة « موطىء رجله وموضع رحله » مسن 
الوطىء بمعنى المشي » وتقديم الرجل بالمعجمة على الرحل بالمهملة . 


شرح الدعاء از س ۲۶۲ 


وفي الكفعمي «موطن» بالنون مع تقديم المعجمة» ورجحه بعض‌الشارحین 
بأن الموطن بنسب غالبا الى ماله شعور وبأن فيه ایماء لطبف الی‌آن الر جل‌التي 
هي من أعضاء البدن لاحر كة و الانتقال لسائر أجزائه اذا كان متوطناً مقیماً في هذا 
الموضع » فكيف حال سائر الاجزاء في الاقامة والتوطن . 

قوله : ومسةط رأسه 

بکسر القاف في الاصل » وبفتحها « س » معا . 

قال الجوهري : في سجد و المسجد والمسجد واحد المساجد قال الفراء : 
کل ماکان على فعل یفعل مثل دخل يدخلء فالمفعل منه بالفتح اسمأكان أو«صدراً. 
ولا یقع فيه الفرق» مثل دخل مدخلا وهذا مدخله » الا أحرفاً من الأسماء ألزموها 
کسر العين » من ذلك: المسجد » والمطلع » والمغرب » والمشرق » والمسقط 
والمفرق» والمجزر » و المسکن ٠‏ والمرفق من رفق برفق » والمنبت» والمسکن 
من نسك يناسك فجعلوا الکسر علامة للاسم» وربما فتحه بعض العرب في الاسم 
قد روي مسکن ومسکن » وسمعنا المسجد والمسجد > والمطلع و المطلع . قال : 
والفتح في كله جائز وان لم نسمعه . 

وما كان من باب فعل یفعل مثل جلس یجلس » فالموضع بالکسر؛ والمصدر 
بالفتح للفرق بینهما » تقول : نزل منزلا بفتع الزاي تریسد نزولا وهذا منزله » 
فتکسر لانك نعني الدار » وهو مذهب تفرد به هذا الباب من بين اخواته ‏ وذلك 
آن المواضع و المصادر في غير هذا الباب ترد كلها الى فتح العين » ولا تقع فیها 
الفروق ‏ ولم یکسر شيء منها سوی المکسور الا الاحرف التی ذ کر ناها ۱. 


. 1۸۱/۱ صحاح اللغة‎ )١ 


8 سس الفرائدالطريفة 


وفال في سقط : المسقط بالفتح السقوط و المسقط مثال المجلس ‏ يقال : 
هذا مسقط رأسي حیث ولد و آنا في مسقط النجم حيث سقط ۲۲ . 

وقال الفیروز آبادي : في مسقط والموضع کمقعد ومنزل » ومسقط الر آس 
المولد (". 

فظهر أن المسقط بالکسر أصوب » ویجوز الفتح أيضاً » وأن مسقط الرس 
كناية عن المولد » لوقو ع الانسان من بطن آمه سابقاً برأسه غالبا . 

ولاينافي هذا ما ورد في الاخبارالكثيرة أن من حصائص نبینا وأئمتنا صلوات 
الله عليهم آنهم ینزلون من بطون أمهاتهم بأرجلهم مستویاً تكريماً لهم » لان هذا 
اللفظ صار كناية عن هذا المعنى مستعملا فيه » لكون الغالب كذلك , فلا يلزم 
اطراده ولاكون المستعمل فيه كذلك . 

ويحتمل أن يكون المراد محل النوم والاستراحة ‏ والاول أصوب . 


قوله : 9مأنس نفسه 

المراد بالفقرات الاربع مكة شرفها الله » وأنه صلى الله عليه وآله بها اما 
لكونه المولد والمنشأ والوطن المألوفء ومفارقتها شاقة على النفسء أو لشرافتها 
وفضلها » وكونها أشرف الاماكن في الارض اما مطلقاً » أو قبل الهجرة وقبل 
صيرورة المدينة المقدسة موطنه وموضع قبره صلى الله عليه و آله . 

واختلف في آشرف الاماكن » فذهب الاكثر الى مكة ‏ ویدل عليه کثیر مسن 


۰ ۱۱۳۲/۳ صحاح اللغة‎ )١ 


۲) القاموس ۳۱۵/۲ 


شرح الدعاء الثانی سس _ »۲ 


ارادة منه لاعزاز دينك واستنصارا على أهل الکفر بك 


الاخبار ‏ وأن أشرف بقاعها الحطیم . 
وذهب بعض الى أن أشرف !لاما كن المدينة زاد الله شرفها » واستدل كل 
فریق على مذهبهم باستدلالات کثيرة لا نطیل الکلام بذ کرها . 
وقیل: موضع دفن النبي و الائمة صلوات الله عليهم آشرف من مكة و من الکعبة. 
ويظهرمن بعض الاخبار أنالغري والكر بلا أشرف من مكة, والله تعالی يعلم. 


قوله : ارادة منه لاعز از دينك 

مفعول له لقو له « هاجر » . والعزة مقابل الذلة » وبمعنی الغلبة أيضاً » أي : 
ليغلبه على سائر الاديان > کما وعده تعالی بقو له « لیظهر ه على الدین كله ولو کره 
المشر کون ۳ 


قوله : واستنصاراً على أهل الکفر باك 

الظاهر أن الظرف في « بك » متعلق بالاستنصار ۰ أي : هاجر لستنصر بك 
وبالمؤمنين من أهل المدينة على أهل الكفر من أهل مکة . 

ونبه عليه السلام بذلك على أنه صلى الله عليه و آله لم يكن اعتماده في الهجرة 
على أهل المدينة » بل کان اعتماده عليك في جميع آموره وانما هجر اليهم اطاعة 
لامرك . 
ويحتمل تعلق الظرف بالكفر » آي : ليستنصر على الذين كفروا بك لاجسل 


۱) سورةالتوبة: ۳۳ : 


شم و در یی اد الط 


حتی | ستتب له ما حاول فى أعدائك واستتم له ما دبر فى أو ليائك 


آنهم كفرو | بك لالعداوع دنيوية وانتقام لنفسه ‏ والاول أظهر . 


قوله : حتی استتب له ما حاول فى آعدااك 


في الصحاح : استتب الامر تهيأ واستقام ' . 
وفيه : حاولت الشيء أي أردته 1 
أى : حصل واستقام له ما آراد في مجاهدة أعدائك من العدد والعدد » أو في 


أمرأعدائك من مغلوبیتهم ومقهوريتهم ورجوع بعضهم الى الحق . 
قوله : 9است ستتم له ما دبر فى أوليائك 


اتفقت ما رأينا من النسخ في هذا المقام في « استتم » واتفق ("اللغویون على 
أن استتم متعد بمعنى أتم » ولم نرفيها بمعنى اللازم المناسب هاهنا . 

قال في المغرب : واستتممت الامر أتممته. وقوله «للجهالة المستتمة» بالكسر 
أي : المتناهية » الصواب الفتح لان فعله متعدكما ترى» واذكان اللفظ محفوظأ فله 
تأويل .انتهى . 

فیحتمل أن يكون الاصل هنا على صيغةالمجهول فصحف. وأن يكون علامة 
الاستفعال هنا للمبالغة. أو المعنق أن ما دبر في أوليائلك أتم الامور له » وصارت 
سبباً لتمام الامر . 

۱) صحاح اللغة ۱/ ۰۹۰ 

۲) صحاح اللغة ۱۹۸١/٤‏ ۰ 


۳) في « س » : واتفعمت 


شر ح الدعاء نی :۲ 


فنهدالیهم مستفتحاً بعو نك ومتقوياً على عفه بنصر لد 


والمراد بمادبر في أو لبائك تقو بتهم وغلبتهم وشو کتهم > آوهدايتهم و اسلامهم 
و کمالاتهم » والاول انش 


قوله : فنهد اليهم مستفتحاً بعو نك 


النهود : اللهوض و القیام . 

وفي بعض النسخ القديمة « فنهض » ۲ 

والاستفتا ح: اما بمعنى الافتتا ح 8 أي تدا في جهادهم بالاستعانة بعو نه تعالى 
له في الغلبة عليهم فالباء للصلة .أو بمعنی طلب الفتح والنصرة بسبب عونه تعالی» 


أوالباء بمععی («من) أي : مستفتحاً من عو نه تعالی» لامعتمداً على غبر ه من‌المعاو ین( 
والعساكر . 


قوله : ومتقویاً على ضعفه بنصرك 

الضعف بالفتح وبالضم حمرة معاً . 

في القاموس : الضعف بالفتح ويضم و يحرك ضد القوة" . 

والتقوى : اما قبول القوة وصيرورة اله ء قوباً » أو طلب القوة . وعلى 
الثاني الباء بمعنى « من » و کلمة « على » اما بمعنی « مع » أو تعليلية . 

وقال بعض الشارحين : « على » في قوله عليه السلام « على ضعفه » متعلق 


۱) فی « ن ¢ : المعا ندین : 
؟) القاموس ۱۱۵/۳ , 


لسلس ل الفرائد الطريفة 


فغزاهم فى عقر ديارهم 
بمحذوفمثل قو له«م‌ستو ليأوفتكون في‌الکلام تضمين . فيكون للاستعلاء , ولاببعد 

أن يكون للمجاوزة » أو الظرفية »كقوله تعالى « ودخل المدينة على حينغفلة ١١)‏ 

فانه عليها لسلام حين كونه ضعيفاً بحسب الظاهر من قلة انصاره من الناس 2 

صار متقوياً بجنوده الاقدسين من الملاثكة الكروبين » أو التعليل نحو قوله تعالى 


» واتكبروا الله علی ماهدا کم ۾ . 


نت یت مك 
مت سما اللا 8 


قوله : فغراهم فى عقر ديارهم 


في الاصل بالضم » وبالفتح « س » معاً . 

قال الجوهري : عقر کل شيء أصله » قال الاصمعي : عقر الدار أصلها وهو 
محلة الوم » وأهل المدينة الرجل يقواون : عقر الدار بالضم(. 

وفي القاموس : العقر بالضم محلة القوم ویفتح (*. 

وفيالصحا ح: الدیارمو نثة وأدنى العدد أدؤر» فالهمز:‌متبدلة من‌و او مضمومة. 
و لك أن لا تهمز » والکثیر ديار » مثل جبل و أجبل وجبال(". 

قال الوالد العلامة رحمه الله : الظاهر آن المراد به فتح مكة » ویحتمل الاعم 
منه ومن فتح بدر وغیرهما » فان بدراً أيضاً من‌توابع مكة » أو يكون المراد بهذه 


. ۱۵ : سورة القصص‎ )١ 
. ۱۸۵ : سورة البقرة‎ )۲ 
. ۷۵۵/۲ صحاح اللغة‎ )۳ 
۰ ٩۳/۲ القاموس‎ )٤ 

۵) صحاج اللغة ۲ / ۱۱۰ . 


شرح الدعاء الثاني ل ويم 
وهجم عليهم فى بحبوحة قرارهم حتى ظهر أمرك 

الحملة فنح بدر والثانية فتح مكة . 

قوله : وهجم عليهم فى بحبوحة قر ارهم 


في القام وس : هجم عليهم ھجو ماً انتهى اليه بغت 4 أو دخل بغیر اذن(. 

وفيه : بحبو حه المکان وسطه . 

وفيه : والقرار والقرارة ما قرفيه!'. 

والحاصل أنه دخل عليهم في وسط مستقرهم وفيه من التعب والمخاطرة ما 
لايخفى . 

قال بعض الشارحين : ويحتمل بعيد أن يكون المراد ببحبوحة القرار وسط 
زمان استقرارهم » فان الكفار كانوا قبل زمن النبي صلى الله عليه وآله مستقرينفي 
كمال الشوكة و بعد زمنه صلى الله عليه و آله في غاية الضعف وفي حياته صلى الله 
عليه و آله متوسطي الحال . 

آقول : لوقال المراد عين استقرارهم و تمکنهم . لكان یظهر لهذا التکلیف 


فائدة . 


قوله : حتی ظهر أمرك 


أي : آمر الدین و الاسلام ۰ 


۱ القاموس ۱۸۸/٤‏ . 
۲ القاموس ۲۱/۱ . 
۳) القاموس ۱۱۵/۲ , 


۰۰ :ب رائد الطريفة 
وعلت کلمتك ولو کره المشر کون . 


والظهور : اما بمعنی الغلبة » أو التبين والوضوح : والاول آنسب بظاهر 
الاية . 

قال بعض الشارحین: الامر امابمعنی القدرة و الاختیار» أوبمعنى القوة و الغلبف 
أو بمعنی الارادة » أو القسم المخصوص من الکلام » أو القضاء , أو التصریف 
على وفق اامصاحة ورعاية الاصلح والاحری . 

وقد فسرقوله تعالی « والشمس والقم‌روالنجوم مسخرات بأمره ألا له الخلق 
والامر »'' بكل من هذه التفاسیر » ويناس بكل من هذه المعاني في هذا الموضع 
انتهی . 


قوله : وعلت كلمتاك 


أي: کلمة الاسلام وهي‌الشهادتان » آومطلق | لعقائد الحقة » آوالرسول و الائمة 
علیهم السلام » فائه ورد في الاعبار آنهم کلمات الله . 
والعلو أيضاً : اما کناية عن غاية الظهور » أو الغلبة . 


أي : علوها وغابتها وظهورها . 
وهذه الفقرات اشارة الىالايةالكريمة'' . وما وعد الله تعالی من‌نصرة هذا 
الدين» وقد ورد في أخبارنا آن‌تمام هذا الوعد انما یکون في زمن القائم علیه‌السلام» 


سس تسه 


6 سور الاعراف : ۵6 . 


۲) سورة التو به : ۳۳ , 


شرح الدعاء الثانی سس لم 
فى منزلة » ولایکافاً فى مرتبةء ولایوازیه لديك ملك مقرب» ولانبی 


مرسل 


فانه عند ظهوره عليه السلام يضمحل جميع الادیان . 


قوله : اللهج فار فعه بما کدح فيك الى الدرحة العلیا من حنتاك 


الکد ح : الکد والسعي والتعب في العمل . 

أي : أن له صلی الله عليه و آله علینا النعم الجزيلة بتلك المساعي الجمیلة › 
وأيضاً تعب في طلب رضاك وقربك » أوفي سبيل محبتك تلك المتاعب الصعبة › 
فأجزه عنا وعنك برفعه الى أعلى درجات الجنان الصورية والمعنوية من منازل 


القرب والوصال ومعارج الفوز والكمال . 


قوله : حتى لايساؤى فى منزلة , ولایکافاً فى مرتبة › ولايوازيهلديك 


ملك ؛ ولانى مرسل 


يكافأ بالنصب» وبالحمرة بالرفع. و كذا يوازيه بالنصبء وبالجزم «س» معا . 

والضميران المرفوعان في « لايساوي » و «لایکافً» والمنصوب في« لايوازيه» 
راجعة الى النبي صلي الله عليه وآله . 

قال الجوهري : کل شيء ساوي شيئاً حتي يكون مثله » فهو مكافيء له والتكافق 


ونا د تسس .نوكت نينب تقاط 


الاستواء'!'. 

والموازاة: بالهمز المحاذاة . وقد يجيء بالواو في الادعية» وأنكرالجوهري 
مجيئه بالواو . 

قال في‌النهاية : وفیه « فرفع يديه حتی آزتا شحمةأذنيه » أي حاذتا » والازاء 
المحاذاة والمقابلت ویقال: فيه وازنا .ومنه حدیث صلاة الخوف « فوازینا العدو» 
أي : قابلناهم » و نکر الجوهري أن يقال : وازینا!". انتهی . 

ثم على رو اية ابن السکون الجملتان معطوفتان على مدخولة « حتى »» وعلی 
رواية « س » الواو للاستیناف »كما قیسل في قوله تعالى « لنبین لکسم ونقر في 
الارحام »۲۱ وقوله تعالی « من یضلل الله فلاهادي له و نذرهم »*علی قراءة الرفع. 
و یحتمل الحالية أيضاً . 

والمعنی : ارفعه الى درجة لابساویه فبها آحد من الانبیاء والملائكة » وسؤال 
هذه المرتية له صلی الله عليه و آله لاينافي حصولها له قبل الدعاء »كما أنه صلی 
الله عليه و آله كان یأمر بأن بسأل له الوسيلة » مع أنه تعالی كان قد أعطاها قبل . 

فالمراد : اما اظهار الحب والولاء » أو تأكيد لما أعطاه » أوزيادة في تلك 
الدرجة . أي : حيث لايساويه بوجه من الوجوه وفي شيء هن الصفات فيها أحد 
والله يعلم . 

۰ ۱۸/۱ صحاح اللغة‎ )١ 


۲) نهایه ابن الاثير ۷/۱ ۰ 


۳( سورة الحج : ۵ . 


ئ( سورة الاعر ان : 5 ۰ 


وعرفه فى أهله الطاهرین وأمته المؤمنين من حسن الشفاعة أجل ما 
وعدنه . 


قوله : وعرفه فى أهله الطاهرین وأمته المؤمنين من حسن الشْفاع8 
احل ما 3عدته 


قال الوالد العلامة قدس الله روحه : أي اجعسل محمداً صلی الله عليه و آله 
معروفاً عند العالمین » بأن تعطي أهسل بيته المعصومین صلوات الله علیهم آجمعین 
أعظم ماوعدته من‌الشفاعة ‏ و كذا آمته المومنی فانه اذا أعطادم الله الشفاعة بظهر 
جلالته صلی الله عليه و آله . 

أو أعطه الشفاعة الكبرى » ليعرف جلالته أهله وأمته حق المعرفة . 

أو عرفه اياهم بشفاعته في رفع درجاتهم بالنسبة الى الاهسل ‏ وفي غفران 
ذنو بهم بالنسبة الى الامف والاول أظهر . 

أقول: والثاني أوفق بمقام الدعاء و الانکسار وعلى جميع الوجوه الذي‌آفادها 
رحمه الله يكون « أجل » منصوباً بنزع الخافض ٠‏ أي : بأجل ما وعدته . 

وقال السيد المحقق رحمه الله : « وعرفه في أهله » أي : أذقه أجل ما وعدته 
فيهم » ولقد تكرر في حديث الدعاء « عرفني حلاوة الاجابة »(. انتهی . 

وقال بعض الشارحين : التعريف اما بمعنى الاعلام 5 أي : أعلمه عليه السلام 
أجل ما وعدته من حسن الشفاعة لاهل بيته المعصومين وأمته المؤمنين حتى يعرف 
قبل البعث بعلم جازم ثابت يقين أنه يشفع لهم بحسن الشفاعة . 

أو بمعنى التطيب من العرف » أي : الريح الطيبة »كما قال في القاموس'", 

ا الو الا ف 9 : 


۲( القاموس المحيط ۱۷۳/۳ . 


ره تست سوت 


و ني سس يخ حت ل قد الفا ی 
بانافذ العدة 


وأكثر استعماله في الطيبة » ومنه قولهم « عرف کسمع » أي : أكثر الطيب » فكأن 
هذه الشفاعة بمنزلة تطيب له صلى الله عليه وآله . 

أوبمعنى الحمل على العرف ؛ وهو المعروف » وهو الخير والاحسان أعني 
الشفاعة . 

أو من العريف » وهو رئيس القوم » سمي لانه عرف بذلك . 

أوالنقيب وهو دونالرئيس» أي: اجعله رئيساً لهم. وعلى سائرهذه الاحتمالات 
يكون « أجل » منصوباً بنزع الخافض . 

وقوله عليه السلام « من حسن الشفاعة » بیان لما في‌قو له « ما وعدته »والضمير 
في « وعدته » يحتمل ارجاعه الى النبي صلى الله عليه و آله » والى « ما » والاول 
ارت 

أقول : الاظهر عندي أن التعریف من المعرفة » و الضمیر راجع اليه صلی 
الله عليه و آله » وهو المفعول الاول » والمفعول الثاني أجل › و التعریف هناكناية 
عن الاعطای فانه اذا أعطاه شيئاً فقد عرفه حقيقة ذلك‌العطاء ومقداره خصوصاً في 
هذا المقام المشتمل على الوعد » فانه بالاعطاء یظهر الوفاه بالوعد ویعلم ذلك . 

و « من » في قوله « من حسن‌الشفاعة » الظاهر أنها تبعيضية ‏ أي : اعطه من 
مراتب حسن الشفاعة أجل ما وعدته في أهله وأمته » بأن تجعلهم شفعاء » أوتجعله 

ولابخفی بعد ساثر الاحتمالات وركاكة بعضها » فتدبر . 


قوله : يانافذ العده 


یقال: نفد السهم من‌الرمية , ونفذ الکتاب الی‌فلان‌نفاداً ونفوذاً » ورجل نافد 


في آمره أي ماض . وأمره نافذ أي : مطاع (. 

وفي القاموس : النافذ الماضي في جمیع آموره(. 

فهواما وصف ,حال المتعلق» أي: بامن‌وعده نافذ » أو المراد منفذ الوعد . 

و« عدة »بالتخفیف مصدروعد يعد وأصلها وعدة » وهي اشارة الی‌قو له تعالی 
« عسی أن ببعئك ربك مقاماً محموداً )!". 

وذكر الطبرسي‌رحمه الله : انه قد أجمع المفسرون على أن المقام المحمود 
هو مقام الشفاعة و« عسی » في کلامه تعالى مو جبةا*. 

والی قوله تعالی« و لسوف بهطيك ربك فترضی "و أجمع المفسرون على أن 
المراد به : اما الشفاعة » آوالاعم منها ومن الحوض وغیره من‌الکدالات المختصة 
به صلی الله عليه و آله . وقد وردت الاخبار أن المراد الشفاعة . وروي عن الباقر 
علیه‌السلام أنها آرجی آية من كتاب اللها". 

وهذه الفقرات منه عليهالسلام استدلال على ثبوت الشفاعة » اذ مخالفة الوعد 
قبيح عملا » ولاخلاف بين الامة في ثبوت الشفاعة » لكن ذهبت المعتزلة الى أنها 
للمؤمنين في زيادة المنافع لارفع السيئات . 

وأخبارنا وأخبار العامة متواترة في ثبوت الشفاعة وحمل السيئات » وتواترت 


. ۱۰۱ شرح الصحيفة السجادية للمحقق الداماد ص‎ )١ 
. ۳۱۰/۱ القاموس‎ )۲ 

۳) سورة الاسر اه : ۷۹ . 

) مجمع البیان ۳/۳ . 

۵) سور الضحی : ۵ . 

5) مجمع البیان ۵۰۵۵ ۰ 


۹ ا ی اس ات از و 
ياوافى القول یامبدل السيئات بأضعافها من‌الحسنات انك ذوالفضل 
العظم الجواد الكريم . 


أخبار نا بل أخبارهم أدضاً في عدم احتصاصها باارسول صلی الله عابه و آله 3 بل 
تشفع فاطمة والائمة الاثنا عشرصلوات الله عليهم » بل بعض شيعتهم أيضاً يشفعون 
باذنهم . 

قوله : ياؤافى القول 

وفي نسخة ابن اشناس و بعض اانسخ القديمة « وفي » على وزن فعيل » أي : 
الذي يفى بأفواله وعداته . 


قوله : يا سدل السيئآت باضعافها من الحسنات 


قال الله تعالی« الامن تاب وآمنوعمل عملا صالحاً فأولئك يبدل الله سيئا تهم 
حسنات »قال بعض المفسرين: أي يمحو سوابق معاصيهم بالتوبة » ويثبت مكانها 
لواحق طاعاتهم . 

وقيل: يبدل ملكة المعصية في النفس بملكة الطاعة, أويبدل الله بقبائح أعمالهم 
في الشرك محاسن الاعمال في الاسلام . 

وقيل : يبدل سیثاتهم التي عملوها في الاسلام حسنة يوم القيامة . 

وقيل : ان الله عزوجل يمحو بالندم جميع السيئآت» ثم يثبت مکان کل سيئة 


هام ا ی ۲۹۷۰ 


5 تست مه سس مت سوت لمم 


وروی مسلم في صحيحه عن أبي ذر قال قال رسول الله صلی الله عليه و آله: 
يؤتى بالرجل يوم القيامة » فیقال : أعرضوا عليه صغارذنوبه ونحوا عنه کبارها 
فيقال : عملت بوم کذا و كذا و كذا وهو مقر لاینکر وهو مشفق من الکبار » فيقال: 
أعطوه مکان کل سيئة عملها حسنة» فيقول: ان لي ذنوباً ما أراها هاهنا. قال : ولقد 


رابت رسول الله صلى الله عليه و آله ضحك حتى بدت نواجده ( . 


ويوجد في أخبارنا أيضاً قريب منه ء فالمراد في هذا المقام انك تقدر أن 
تثبت بشفاعة النبي الكريم مكان سيئا تنا حسنات » أوأنك تفعل ذلك بالتوبة, فلايبعد 
منك ذاك بشفاعة أحبائك وأصفيائك . 

ثم أكد عليه السلام ذلك بقوله « انك ذوالفضل العظيم » وأمثال هذا الكرم 
والاحسان يناسب فضلك العظيم . وليس بمستغرب منه . 

ثم اعلمأن الحق ثبوت الاحباط والتكفير في الجملة» وانكان حلاف المشهور 
بين متكلمي الامامية » لدلالة الابات الكشره و الاخبار المتواترة علیهما . 

والشبهة الموردة على نفیهما مدخولة واهية لا بصغی اليها . بعد ورودتلك 
التصوص ‏ وسيأتي بسط القول في مقام آخر انشاء الله تعالی . 


۱) مجمم البیان ۱۸۰/٤‏ . 


الدعاء المالت 
وکان من دعائه عليه السلام 


فى الصلاة على حملة الارش و کل ملك مقرب 


و کان من دعائه عليه السلام 
فى الصلاة على حملة العرش و کل ملك مقرب 

لما كانت الصلاة على النبي و آله صلوات الله عليهم استشفاعاً بهسم حقيقة , 
عقبها بالصلاة على الملائكة » لانهم أيضاً مقر بوا هذه الحضرة وشفعاء تلك الامة 
بل جميع المؤمنين »كما قال تعالى « الدين بحملون العرش ومن حوله يسبحون 
بحمد ربهم ويؤمنود به وستغفرودت للذين آمنوا  »‏ الى آخر الابات . 

وقال تعالى « والملائكة بسبحون مد ربهم و بستغعون لمن في الارض » "٩‏ 
الى غير ذلك من الابات والاخبار . 

. ۷ : سورة غافر‎ )١ 


۲) سورة الشوری : ۵ ۰ 


64م 


ثم اعلم أنه آجمع‌المسلمون» بل المليون على وجود الملائکت وأنهم أجسام 
لطيفة نورانية أولوا أجنحة مثنی وثلاث ورباع » قادرون على التشكل بالاشكال 
المختلفة, أو أنالله تعالى يورد عليهما لاشكالالمختلفة على <س ب الحكم والمصالح» 
ولهم حركات صعوداً وهبوطاًء وكانوا يرونهم الانبياء والاوصياء » وهم أكثر خلق 
وأعظمها » ويدل على تلك الامور الايات الكثيرة والاخبار المتواترة من الخاصة 
والعامة . 

وانكار وجودهم كفرء وتأويلهم بالنفوس الفلكية والقوى والطبائع الحاد في 
الدين وتحريف لشرائع المرسلين . 

وانكار صعودهم وهبوطهم ونفوذهم في السماوات وسكناهم فيها تعويلا على 
شبه الحكماء في نفي الخرق والالتيام وتطابق السماوات زيغ عن الحق والهدى 
واتباع لاهل الجهل والعمى » وانکار لما أتت به أنبياء الله ورسله . 

ويظهر من الاخبار الكثيرة أنهم جميعاً معصومين من الذنوب » وانعقد عليه 
اجماع الشيعة » وقد ورد في أخبارنا تأويل ما يدل على ذنبهم أوفسقهم . 

وهم أصناف مختلفة ولهم أعمال وشؤون متشتة ویظهر بعضها من هذا الدعاء. 

وقال أميرالمؤمنين علیه‌السلام : منهم سجود لایر كعون» ور کو ع لاينتصبون» 
وصافون لایتزایلون » ومسبحون لایسآمون لايغشاهم نورالعيون » ولاسهو العقول 
ولافترة الابدان » ولاغفلة النسیان . 

ومنهم آمناء على وحيه . وألسنة الى رسله, ومختلفون بقضائه و آمره . وفبهم 
الحفظة لعباده » والسدنة لابواب جنانه . 


ومنهم الثابتة في الارضين السفلی آقدامهم؛ و المارقة من السماه العلیا أعناقهم› 


۸ مه ل شیب وبماب یت بت عت الق این الطريفة 


والخارجة من الاقطار آرکانهم » والمناسبة لقوائم العرش اکتافهم » ناكسة دونه 
أبصارهم متلفعون تحته بأجنحتهم » مضروبة بینهم وبين من دونهم » حجب العزة» 
و أستار القدرق و لایتوهمون ربهم بالتصویر» ولا بجرون عليه صفات المصنوعین؛ 
ولا بحدونه بالاماكن » و لایشیرون اليه بالنظائر ۲ . 

وروی الصدوق بأسناده الی‌زید بن وهب‌آنه قال: سثل أمير المؤمنين صلوات 
الله عليه عن قدرة الله جات عظمته » فقام خطيباً فحمد الله وأثنى عايه » ثم قال : 
ان لله تبارك وتعالى ملائكة لوأن ملكأ منهم هبط الى الارض ما وسعته لعظم خلقه 
وكثرة أجنحته . 

ومنهم من لو کلفت الانس والجن أن يصفوه ما وصفوه لبعد ما بين مفاصله 
وحسن ت ركيب صورته» وكيف يوصف من ملائكته من سبعمائة عام ما بين منكبيه 
وشحمة آذنیه . 

ومنهم من يسد الافق بجناح من أجنحته دون عظم بدنه . ومنهم من‌السماوات 
الى حجزته . ومنهم من قدمه على غیرفرار في جوالهواء الاسفل والارضون الى 
ر کته . 

ومنهم من لوألقي في نقرة ابهامه جميع المیاه لوسعتها. ومنهم من لوالقیت 
السفن في دموع عينيه لجرت دهر الداهرين » فتبارك الله أحسن الخالقين ° . 

وروي عن الصادق عليه السلام أنه قال قال: ان لله ملائكة أنصافهم من برد 

. نهج البلاغة ص ١ع الخطبة الاو ای‎ )١ 


؟)التوحيد ص ۲۷۸ ۰ 2 ۰۳ 


اللهم و حملة عرشك الذین لایفترون عن تسبيحك 


وأنصافهم من نار » يقولون : يا مؤلف بين البرد والنار ثبت قلوبنا على طاعتك (. 
وقال : ان لله تبارك وتعالى ملکاً بعد ما بين شحمة أذنه الى عينيه " مسيرة 
خمسمائة عام خفقان الطير " . 
وقال : ان الملائكة لايأكلون ولایشربون ولاینکحون » وانما يعيشون بنسيم 
العرش » وأن لله تعالى ملائكة ركعاًالى يومالقيامة » وأن لله تبارك وتعالى ملائكة 
سجداً الى يوم القيامة. ثم قال أبو عبدالله عليه السلام قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله : ما من شيء خلق الله تبارك وتعالى أكثر *) من الملائكة . 


قوله : اللهم وحملة عر شلك الذين لايفترون عن تسيحك 


حال الواوهنا حالها في الدعاء السابق ‏ والظاهرهنا أيضاً العطف على الجمل 
السابقة في دعاء الصلاة . ويحتمل الزيادة والاستیناف كما مر . 

وقيل : هي معطوفة على ما مضى من قصة دعاء النبي صلى الله عليه و آله كان 
قصة هذا الدعاء عن آخرها معطوفة على قصة ذلك الدعاء » وعطف القصة على 
القصة متكثر » صرح بسه صاحب الكشاف في مواضع عديدة » والجهة الجامعة 
بينهما هي کون المدعوله فيهما متوافقين في جهات الدعاء منالصفات التي يحمد 
عليها . أوفي الرسالة . 


۰۱۱ 2 ۰ ۲۸۲ التوحيد ص‎ )١ 
. فى التوحید : عنقه‎ ۲ 
. ۸ التوحيد ص ۰۲۸۱ ح‎ )۳ 


6) في « ق » : أعظم . 


۴ سس ...سس الفرائد الطرينة 


a E‏ با مین دیق 
و آله کذا و كذا صفاته وحالاته » فصل عليه » وحملة عرشك حالهم کذا وكذاء 
فصل عليهم . 

وقيل : عطف بحسب المعنى على قوله « اللهم » فانه أيضاً جملق لانه بتأويل 
أدعو له » ولايخفى بعده . 

ثم الظاهر أن « حملة » مبتداً وخبره مقدر , أي : هم مستحقون لان تصلي 
عليهم فصل عليهم . 

ويحتمل أن يكون « فصل عليهم » خبراً بتأويل مقول في حقه » لكن يضعف 
الفاء هذا الاحةمال » فدخول الفاء : اما على مذهب الاخفش حيث جوز دخول 
الفاء على الخبر مطلقاً . أوبتقدير اماء أو باعتبار الاكتفاء بكون صفةالمبتدأ موصولا. 

ويحتمل أن يكون الموصول خبراً لاصفة » و كذا « صاحب » في الثاني » 
« والجاه » في الثالث » و« الامين » في الرابع » و کذا الموصول في الاخیرین» 
أو يقدر فيهما بقرينة ما سبقها هما مقر بان عندك . 

ثم اعلم أن العرش يطلق على معان : 

أحدها : الجسم الكبير الذي هو فوق السماوات والكرسي » وذهب الأكثر 
الى أن المراد به الفلك التاسع » وبالكرسي الثامن » لكن الظاهر من الاخبارأنه 
جسم مربع ذو قوائم وأركان . وحمل بعضهم القوائم على الجهات والحدود » 
والظاهر أنه لا اضطرار في هذا التكلف . 

وقد ورد في حملة هذا العرش أخبار : 


. في « س » : سبقهما‎ )١ 


شرح الدعاء الا اث 200000000000000 ۳" ۲ 


اللس لللس سے ا یک 


منها : ما رواه الصدوق رحمه الله بأسناده الى الامام أبي محمد الحسن بن 
علي العسكري صلوات‌الّه عليه عن آبائه صلوات‌الّه عايهم عن‌سید المرسلین صلی 
الله عليه و آله أنه قال: لما خلق الله تعالى العرش خلق له ثلاثمائة وستین ألف ركن 
وخلق عند كل ر كن ثلاثمائة وستي نألف ملك, لوآذن الله لادغرهم ألتقم السماوات 
السبع والارضین السبع ما كان ذلك بين لهاته الا كالرملة في المفازة الفضفاضة . 

فقال الله لهم : يا عبادي احتملوا عرشي هذا › فتعاطوه فلم يطيقوا حمله ولا 
تحریکه . فخلق الله مع کل واحد منهم واحداً » فلم يقدروا أن بزعزعوه » فخلق 
الله مع کل واحد عشرة ‏ فلم یقدروا أن بحر كوه فخلق بعدد کل و احد منهم‌مثل 
جماعتهم » فلم يقدروا أن بحر كوه » فقال عز وجل لجمبعهم : خلوه علي أمسكه 
بقدرتي » فخلوه فأمسكه الله عزوجل بقدرته . 

ثم قال لثمانية منهم : احملوه آنتم » فقالوا : ربنا لم نطقه نحن وهذا الخلق 
الكثير والجم النفير » فكيف نطيقه الان دونهم ؟ 

فقال الله عزوجل: ذلك لاني آنا الله المقرب للبعيدء و المذلل للعنید!"و المخفف 
للشدید » و المسهل للعسیر , أفعل ما أشاء » وأحكم "ما ارید » أعلمكم کلمات 
تقولون بها یخفف عنکم » قالوا : وماهييا ربنا ۲ قال: تقولون : بسم اللهالرحمن 
الرحیم ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظیم» وصلی الله على محمد وآلهالطيبين. 

فقالوهافحملوه و حفف على کواهلهم» کشعرة نابتة على كاهل رجل جلد قوي. 

فقال الله تعالی لسائر تلك الاملاك : خلوا علىهؤلاء الثمانية عرشي لبحملوه, 


. فى البحار : للعبيد‎ )١ 
. في « ق » : أفعل‎ ۲ 


6 سس سس سس سس .سس الفرائد الطر بفة 


وطوفوا أنتم حوله وسبحوني ومجدونی وقدسوني » فاني أنا الله القادر على ما 
رأيتم وعلی کل شيء قدير . 

وروی الصدوق عن أبي عبدالته عليه السلام : ان حملة العرش أحدهم على 
صورة ابن آدم يسترزق الله لولد بني آدم» والثاني على صورة الديك يسترزق الله 
للطير » والثالث على صورة الاسديسترزق الله للسباع» والرابع على صورةالثور 
يسترزق الله للبهائهم » ونكس الثور رأسه منذ عبد بنو اسرائيل العجل » فاذا كان 
يوم القيامة صاروا ثمانية ". 

وروى في القوي عن حفص بن غياث قال : سمعت أبا عبدالله عليه السلام 
يقول : ان حملة العرش ثمانية » لكل واحد منهم ثمانية أعين »كل عين طباق 
الدنيا (۳. 

وثانيها : العلم » ويظهر من الاخبار أن الكرسي أيضاً قد يطلق على العلم » 
وحملتها نبينا وأئمتنا صلوات الله عليهم . 

كما روى الصدوق عن عبدالله ببن سنان عن أبي عبدالله عليه السلام في قو له 
عزوجل« وسع كر سيه السماوات والآرض» . فقال: السماوات والارض ومابينهما 
في الكرسي » والعرش هو العلم الذي لايقدر أحد قدره ©. 

وفي القوي عن حفص قال: سألت أبا عبدالله عليهالسلام عن قولالله عزوجل 


م سا سس سس سما ل ممست 


۱ رو اه المؤلف عن تفسير الامام العسكرى عليه السلام فى بحارالانوار ۳/۵۸ ۰ 
۲) رواه المو لف عن الخصال فى البحاد ۲۸/۵۸ الخصال ص 1۰۷ 2۰ ۵ ٠‏ 
۳) الخصال ص ۰۷ ۰ج ٤‏ . 

:) الترحید ص ۰۳۲۷ ۰۲ 


شرح الدعاء الثالث سس ووم 


« وسع کر سیه ااسماو ات والارض » قال : علمه '. 

وروي عن محمد بن مسلم قال : سمعت آبا جعفر عليه السلام في قوله تعالی 
« الذین یحملون العرش ومن حوله » قال : بعنی محمداً وعلیاً والحسن والحسین 
ونوح وابراهیم وموسی وعیسی (۳. 

وذكرالصدوق ذلك في كتاب الاعتقاد» وقال: هكذا روي بالاسانيد الصحرحة 
عن الائمة عليهم السلام . وروی علي بن بن ابراهيم في تفسيره " وغيره أخباراً 
في ذلك . وروی في الكافي ٠‏ أيضاً آخبار كثيرة فسر فيها بالعلم وحملته بالائمة 

وثالثها : الملك » روى الصدوق في التوحيد عن حنان بن سدير قال : سألت 
أباعبدالته عليه السلام عن العرش والكرسي» فقال : ان للعرش صفات كثيرة مختلفة 
له في کل‌سبب وضع في القر آن صفة علاحدة» فقوله « رب العرش العظيم » يقول: 
الملك العظیم, وقوله « الرحمن على العرش استوی » يقول: على الملك احتوی» 
وهذا ملك الكيفوفية في الآشياء . 

والخبر طويل مشتمل على أسرار كثيرة من أسرار العرش والكرسي . 

ورابعها جميع خلق الله » لانها مستقر عظمته وجلاله وقدرته » وقد فسرالعرش 
به بعض المحققين . 

. ۱ التوحيد ص ۰۳۲۷ ح‎ )١ 

۲) راجع الحديث بحار الانوار 2۰۳۵/۵۸ ۵٩‏ .۰ 

۳) تفسير على بن ابراهيم ۳۲۲/۱ ۲۵۵/۲ و٤۳۸‏ . 

. ۱۲۹/۱ اصول الكافى‎ )٤ 

ه) التوحيد ص ۰۳۲۱ 


مس و سس یی الان ال 


وخام‌سها: أن کل صفة من صفاته الکمالية والجلالية عرش له مستقر لعظمته 
و کبربائه » فله عرش الرحمانية و الرحيمية والعام والقدرة » الى غير ذلك مسن 
الصفات . 

وبه فسر الوالد العلامة الخبر الذي ورد في تفسیر قوله تعالسی « الرحمن 
على العرش استوی »أن المراد استوی من کل شي»؛ فليس شيء أقرباليه من 
شي ۰ 1 

وحاصل كلامه رحمه الله : أن المراد عرش الرحمانية » والظرف وقع حالا , 
أي : الرحمن حالكونه على عرش الرحمانية استوى من كل شيء » اذ بالنظرالى 
الرحيمية التي هيعبارة عن الهدايات الخاصة بالمومنین آقرب » أوالمراد أنه تعالى 
بسبب صفة الرحمانية حال کونه على عرش الماك والعظمة والجلال استوى نسبة 
الى کل شيء . فيكون الغرض من التقييد بالحال اظهار أنه لم ينقص قربه هذا 
واستواؤه من عظمته وجلاله شيئاً . 

وهذا من غوامض ما أفاض الله عليه من أسراره » فتدبر . 

وسادسها : قلب کمل المؤمنين » فانه مستقر معر فته ومحبته » وقدروي من‌طرق 
العامة أن قاب المؤمن عرش الرحمن . 

وروي من طرقنا أنه قال تعالى : لايسعني أرضي ولاسمائي » ووسعني قلب 
عبدي المؤمن . 

فاذا عرفت معاني العرش » فاعلم أن الظاهر أن المراد هنا المعنى الاو » 
والمراد بالحملة الملائكة » ویحتمل بعض‌المعاني‌الاخر › و یکون‌المراد بالحملة 


۰ سورة طه : چ‎ )١ 


شرح الدعاء الاك سس :۲ 


النبي والائمة صلوات الله علیهم ؛ أومع بعض الانبياء » کمامر في ضمن الاخبار 
ولما لم يذ کرصلوات الله عليه الصلاة علیهم صريحاً للتقية» يمك نأن یکون آشار 
في ضمن هذا الى ''الصلاة علیهم »كما آفاده الوالد العلامة رحمه الله . 


( یشتمل على تحقیق غریب ) 

اعلم أنه قد ورد خبر غامض في خلق العرش رواه في الكافي » وقد تحیرت 
فيه العقول والاحلام » وهوأنه قال أميرالمؤمنين عليه السلام : ان العرش خلقه الله 
تبارك وتعالى من أنوار أربعة : نور أحمر منه احمرت الحمرة » ونور أخضر منه 
اخضرت الخضرة » ونور أصفر منه اصفرت الصفرة ‏ ونور أبيض منه البياض » 
وهو العلم الذي حمله الله الحملة » وذلك نور مسن نور عظمته » فبعظمته ونوره 
آبصرقلوب المؤمنين » فبعظمته ونوره عاداه الجاهلون!۲. والخبر طويل . 

وأيضاً روى في باب النهي عن الصفة عن الرضا عليه السلام حین‌سئل عن قول 
المشبهة وروايتهم أن رسولالله صلى الله عليه و آله رأى ربه في‌صورة الشاب الموفق 
في سن أبناء ثلاثين سنة » فخر عليه السلام ساجداً ونزه الله عن‌الجسم والصورة ‏ 
وقال عليه السلام : انالمراد أن رسول الله صلى الله عليه و آله كان في هيئة الشاب 
الموفق وكان في سن أبناء ثلاثين سنة . 

۱) فى « س » :آل . 


۲) أصول الکافی ۰۱۲۹/۱ ۱ , 


ذلك محمد صلی الله عليه و آله كان اذا نظر الى ربه بقلبه جعله في نور مثل نور 
الحجب حتى يستبين له ما في الحجب أن نور الله منه آحضرومنهآحمرومنه أبيض 
ومنه غير ذلك ١‏ . الخير . 

فتحيرت أحلام الناظرين في تلك الاأخبار في معنى هذه الانوار وألوانها , 
فمنهم من حمله على ظاهره . 

ومنهم من قال : ان المراد تفاوت تلك الانوار بحسب القرب والبعد مسن 
نور الانوار ‏ فالنور الابيض هو الاقرب والاخضر هو الابعد » فكأنه ممتزج 
بضرب من الظامة والاحمر هو المتوسط بينهما » ثم ما بين كل اثنين ألوان 
أخرى كألوان الصبح » والشفق المختلفة في الالوان . لقربها وبعدها مسن نور 
لمن : 

وقبل : المرادبها صفاته تعالی» فالاخضر قدرته علىايجاد الممكنات وافاضة 
الارواح التي هيعيون الحياة ومنابعالخضرة » والاحمرغضبه وقهره على الجميع 
بالاعدام و التعذیب والابيض رحمته واطفه علی‌عباده ‏ أماالذينابيضت وجوههم 
ففي رحمة الله . 

وأحسن ماسمعته في هذا المقام ما استفدته من الوالد العلامة رفع الله تعالى 
مقامه » وهو مما ظهر له من أنوار الكشف واليقين عندطي مقامات السالكين » 
فأذكر منه على الاجمال مايناسب فهم أواسط الرجال . 

اعلم أن لكل شيء شبهاً ومثالا في عالم الكشف والعيان » تظهر تلك الصور 


, ۳Ç ۰۱۰۲ - ۱۰۱/۱ أصول الكافي‎ )١ 


شر ح الدعاء الثالك س.__ منت و 


والمثل على التفوس بحسب اختلاف مراتبها في الكمال, فبعض النفوس تظهر لها 
صورة أقرب الى ذي الصورة و بعضها آبعد» وشأنالمعبر أن ينتقل من تلك الصور 
الى ذويها . 

فالنور الاصفر عبارة عن العيادة ونورها »كما هو المجرب فى الرؤيا » اذا 
رأىالعارف الصفرة في المنام يوفق لعبادة» و كما هوالمشاهدفي 07 المتهجدين 
وقد ورد في شأنهم أنه ألبسهم الله من نوره اما خلوا به . 

والنور الابيض العلم »كما هوالمجرب أن من رأى في المنام لبناً أوماءاً صافياً 
يتيسر له علم نافع خال عن الشكوك . 

والنور الاحمر المحبة ‏ کما هو المشاهد في و جوه‌المحبین عند طغيان المحبة 
وكما في المنام أيضاً . 

والنور الاخضر المعرفة »كما هو المجرب في الرؤيا » وهوالمناسب للخبر 
الثاني » لانه صلی الله عليه و آله كان في مقام كمال العرفان » رجلاه في النور 
الاحضر ‏ وكان ثابتاً في مقام المعرفة وخائضاً في بحارها . 

وعلى تقدير کون مرادهم عليهم السلام تلك المعاني انما عبروا عنها بهذه 
العبارات » لقصور أفهامنا عن فهم صرف الحق » كما يعرض على النفوس الناقصة 
في الرؤيا هذه الصور » ولانافي منام طويل من الغفلة عن الحقائق » و الناس نيام 
فاذا ماتوا انتبهوا . 

وعلى هذا التحقيق يكون الضمير في قوله عليه السلام « وهو العام » راجعاً 
الى النور الابیض ‏ وعلى الثاني الى العرش » ويكون المراد به العلم والانوار 
الىاختلاف مراتبها » وعلىالاول يكون أيضاً راجعاً الى العرش » ويكون المراد 


۰ سس الفرائد الطريفة 
ولایسآمون من تقديسك 


أنه قد يطلق العرش على العلم آیضاً :كما بطلق على الجسم المخلوق من هذه 
الانوار . 
هذا غابة مايصل اليه أفهامنا القاصرة والله تعالی‌یعلم و حججه غو امض‌اسراره 
وقد فصلنا الکلام بعض التفصیل في حو اشينا على أصول الكافي( فتدبر . 
ولنرجع الى شرح الدعاء : فتر بفتر على وزن دخسل بدخل بمعنی انکسر 


وضصعف . 
قوله : ول سامون من تقديسلك 


سأم من الشيء على وزن علم بمعنى مل » أي : لابحصل لهم من التسبيح 
و التقدیس ‌سامة وملال »كما روي آن‌طعامهم التسبیح وشرابهمالتقديس. والتسبيح 
و التقدیس کلاهما بمعنی التنزيه عن العیوب والنقائص . 

ویمکن حمل الاول على تنزیه الذات. والثاني‌علی الصفات والافعال. آوالاول 
على الذات والصفات ‏ و الثاني على الافعال . 

قال الو الد العلامة رحمه الله : التسبیح التنزیه عما لابلیق بذاته . بأن یکون 
جسماً » آوجوهراً » آوعرضاً » آومجرداً کالمجردات الممکنة . وعما لايليق بصفاته 
بان تکون زائدة عارضة ‏ آوناقصة ‏ آومشابهة لصفات الممکنات . وعما لابلیق 
بأفعاله » بأن یکون عبثاً» أوظلماً » آومعللامللا بفرض يرجع الى ذاته» أو بلحقه ما 
يلحق المخلوقين من الفر ح والحزن والرضا والغضب » وأمثالها من الحوادث . 

والتقديس : التطهير من جميع ما ذكر » أوأرفع منها بتطهيره وتقديسه عن 


۱) مر آة العقول ۳۶۷/۱ . 


ولایستحسرون عن عبادتك» ولایوثرون‌التقصیر علی‌الجد فى أمرك 
ولایغفلون عن الو له اليك 


ادراك الافهام والعقول والارواح . 

وتسبيحهم : اما اعتقادهم تنزهه تعالى » أو مع ذكر يدل عليه » أو مع دلالة 
قدسهم وطهارتهم على تقديس خالقهم بالطريق الاولىء كما قيل : انهم مظاهر قدسه 
تعالى . 


قوله : ولایستحسرون عن عبان تاك 


قال في النهاية : فيه « ادعو االله عز وجل ولاتستحسروا » أي: لاتملوا » وهو 
استفعال من <سر اذا آعبی وتعب بحسر حسوراً فهو حسیر(۱. 

وعدم ملالهم لشدة شوفهم وكون خافتهم لایحصل بها لهم الملال تسيب كثرة 
الاعمال . 

قوله : ولايؤ ثرون التقصیر على الحد فى أمرك 


بکسر الجیم و الفتح حمرة . والایثار : الاختیار ۰ 
والجد : بالکسر الاجتهاد والسعي » و بالفتح بمعنی الحظ والبخت والنصیب 
وااشرف » والاول آصوب » والثاني يحتاج الى تقدیر مثل التحصیل آوالحصول. 


قوله : ولایعفلون عن الوله اليك 


في القاموس: الوله محر كة الحزن» أوذهاب العقل حزناً والحيرة والخوف!". 


۱) نهاية ابن الاثیر ۳۸/۱ . 
۲) القاموس المحیط ۲۹۵/4 . 


۷ سس سس سس الفرائد الطريفة 


و الظاه رآن المراد التحبر في غرائب خلقه » أولشذة حبهم له تعالی وللخوف 
منه جل وعلا . 

قال الوالد العلامة رحمه الله : التحير للمبتدي مذموم وللمنتهى كمال كما 
روي عن النبي صلى الله عليه و آله : رب زدني فيك تحيراً . 


منع الصرف فيه وفيما سيجيء في أمثاله للتعريف والعجمة . 

هو ملك مو كل بنفخ الصور › والصور هو قرنه الذي ينفخ فيه » قال الله 
تعالى « ونفخ في الصور فصعق من في السماوات ومن في الارض الامن شاعالله 
ثم نفخ فيه أحرى فاذاهم قيام ينظرون  »‏ وقال تعالى « ان كانت الاصيحة واحدة 
فاذاهم جميع لدينا محضرون ''. 

وروی علي بن ابراهيم في القوي عن علي بسن الحسين صلوات الله عليه » 
قال : سئل عن النفختين کم بينهما ؟ قال : ماشاء الله . فقيل له : فأخبرني يا بن 
رسول الته كيف ينفخ فيه ؟ فقال: أما النفخةالاولى فان الله جل جلالهيأمراسرافيل 
فیهبط الى الدنيا ومعه الصور » وللصور رأس واحد وطرفان » وبين طرفي كل 
رأس منهما ما بين السماء والارض . 

قال : فاذا رأت الملائكة اسرافيل وقد هبط الىالدنيا ومعه الصور » قالوا : 
قد أذن الله تعالى في موت آهسل الارض وفي موت أهل السماء . قال : فيهبط 


6 سورة الزمر : 1۸ ۰ 


۲) سورة يس : ۲٩‏ . 


شرح الدعاء الثالك م 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 5 97 5 5 1 3 


۲ کب مرح دك« ب ا #۳۳۳۳۳ 


اسرافیل عليه السلام بحضيرة بيت المقدس ویستقبل الكعبة» فاذا ر آها أهل الادض 
قالوا : قد أذن الله تعالی في موت آهل الارض ٠‏ 

قال : فينفخ فيه نفخة فیخرج الصوت من‌الطرف الذي يلي الارضء فلايبقى 
في الارض ذو رو حالا صعق ومات» ثم ينفخ فيه نفخة فیخر ج الصوت منالطرف 
الذي يلي السماء » فلا يبقى في السماء ذورو ح الا صعق ومات الا اسرافيل . 

قال : فيقولالله تعالى لاسرافیل : يااسرافيل مت» فيموت اسرافيل » فيمكثون 
فى ذلك ماشاء الله تعالى» ثم يأمر الله تعالى السماوات فتمور ويأمر الجبال فتسير 
وهو قوله تعالى « يوم تمور السماء موراً وتسير الجبال سيراً » يعني تبسط وتبدل 
الارض غير الارض » يعني : بأرض لم يكتسب علیها الذنوب بارزة » ليس عليها 
جبال ولانبات »كما دحاها أول مرة» ويعيد عرشه على الماء کماکان ول مرة مستقلا 
بعظمته وقدرته . 

قال : فعند ذلك ينادي الجبار جل جلاله بصوت له جهوري يسمع أقطار 
السماوات والارضين « لمن الملك » فلايجيبه مجيب » فعند ذلك يقول الجبار عز 
وجل مجيباً لنفسه « لله الواحد القهار » وآنا قهرت الخلائق كلهم وأمتهم > اني أنا 
الله لا اله الا أنا وحدي لاشريك لي و لاوزیر , وأناخلقت خلقي وأمتهم بمشيتي » 
وأنا أحبيهم بقدرتي . 

قال : فنفخ الجبار نفخة في الصور يخرج الصوت من أحد الطرفين الذي 
يلي السماوات » فلايبقى في السماوات أحد الا حي وقامكما كان » ویمود حملة 


العرش » وتحضر الجنة والنار » ويحشر الخلائق للحساب . 


چ للد س كدو عه بده ووو ور مووز | لور ا الطريفة 
الشاخص الذى ينتظرمنك الاذن وحاول الامر فينبه بالنفخة صرعى 
رهائن القبور 


قال: فرأبت علي بن‌الحسین صلوات الله عليهماييكي عند ذلك بكاءاً شدیدا ('. 
قوله : الشاخص الذى ينتظر منك الاذن وحلول الامر 


في القاموس : شخص كمنع شخوصاً ارتفع بصره وفتح عينيه وجعللایطرف 
وبصره رفعه (۲ . 

والظاهر أن المرار هنا الشاخص بصره ‏ منتظراً للاذن في نفخ الصورلاماتة 
الاحياء [ أو لاحياء الموتى ]عند حلول الامرمن الله في النفخ . 

ويحتمل بعيداً أن يكون المراد به الرفعة » أي » الرفيع الشأن والقدر . 


قوله : فينه بالنفخة صرعى رهائن الشبور 


في القاموس : الصرع ويكسرالطر ح على الارض» وكأميرالمصروع والجمع 
صرعی. انتهى . 

والصريع يطلق على الميت وعلى المقتول » لانهما بطرحان على الارض . 

وفي « س » بکسر العين » و کأنه قراً بالامالة . 


۱) تفسير على ابراهیم ۲۵۲/۲ - ۲۵۳ . 
۳) ما بين المعقو فتين فى « ف » فقط . 
)٤‏ القاموس المحيط ۹/۳ ۰ 


س ل 


وفي القاموس : الرهن‌ما وضع عندك لينوب مناب ما أخذ منك » و کل ما 
احتبس به شيء فرهينة » وراهن الميت القبر ضمنه اياه » والرهينة كسفينة واحد 
الرهائن!'. 

وقال في المغرب : وأنا رهن بكذا ورهين ورهينة , أي : مأخوذ به » وأصل 
التر کیب دال على الثبات » ومنه الراهن الثابت الدائم » ورهن بالمكان أقام » 
وأرهنته أنا . 

أقول : يمكن أن يكون المراد برهائن القبور مودعات القبور » أي : الذين 
أقاموهم في القبور الى يوم البعث » وأن يكون المراد من ارتهن بعمله في القبر › 
كما قال تعالى «كل نفس بماكسبت رهينة »" » وكما ورد في الخبر عن النبي 
صلى الله عليه وآله : ان أنفسكم مرهونة بأعمالكم ففكوها باستنفار کم. ومثله في 
الأخبار کثیر . 

فیکون من‌قبیل الاضافة الى الظرف لالی‌المفعول به . کقو لهم دا سارق اللبلة 
أهل الدار » و كما قيل في مالك یوم الدین » أي : مالك الاشیاء في يوم الدین . 

ثم اعلم أن رو ايتيابن‌السکون وابن ادریس متفقتان في نص بالرهائن فهي: 
اما بدل عن صرعی ‏ أو حال » أو بیان . 

والتوصیف‌علی الاول من الاحتمالین اللذين د کر نا هما ظاهر » لکون الاضافة 
لفظية فلا یکتسب تعریفاً » فيقع صفة للنكرة . 

وأما على الثاني فقد صحح ابن الحاجب کون مالك يوم الدين صفة للمعرفة 


۱) القاموس ۲۳۰/٤‏ . 
۲) سورة المدثر :۳۸ . 


بکونه من قبیل اضافة الشيء الى الظرف » فانها اضافة معنوية . 

و استقرب الشیخ الرضي هذا منه » وقال: ان‌هذه أيضاً من‌قبیل الاضافة اللفظية 
لانها اضافة الی‌المفعول فيه » فظهر أنها على اني‌الاحتمالین ابضاً لاتکتسب تعریفا 
وبصح جعلها صفة . 

ولایخدش في الاحتمالین معأ من شرط عمل اسمي الفاعل والمفعول و کون 
اضافتهما انظية کونهما بمعنی الحال أو الاستقبال . 

و آما ازاکانا بمعنى الماضي » فلا یعملان » والاضافة محضة كما في‌قوله تعالی 
« الحمدلله فاطر السماوات والارض جاعل الملائكة رسلا »۱ حیث جعل «فاطر» 
ور جاعل » صفتين للمعرف » لانهما بمعنى الماضي . 

وبه وجه الرضي مالك يوم الدين في أحد الوجوه ‏ بأن يكون بمعني‌الماضي 
كأنه قال: ملك يوم الدين » وايراده ماضياً على طرزقو له « وسیق‌الذین »۲« ونادى 
أصحاب النار »("لکونه من الامر المحتوم . 

والوجه الثاني : أنه بمعنی اللام » نحو قتبل كربلا صلوات الله عليه . 

والثالث : أنه بدل . والظاهر فیما نحن فيه أنه بمعنی المضي , وذلك لان 
هذا الشرط انما هوفي اسمي‌الفاعل والمفعول . و آماالصفه المشبهة فهي أبداً جائرة 
العمل ‏ فاضافتها أبدأ لفظية, مع أن فیهما أيضاً يقول الكسائي‌بالعمل مع المضي 

ثم اعلم أن السيد المحّق رحمه الله قال : صرعى مضافة الى رهائن المضافة 

. ۱ : سورة فاطر‎ )١ 

۲ سورة الزمر : ۰۷۱ 


۳) سورة الاعر اف : ۵۰ . 


شر ح الدعاء الثالث سس اا 


الى القبور(". 

وهذا لايستقيم على الفتح » اذجميع الباب بالاضافة ينجر بالكسر» ولعله كان 
في نسخته رحمه الله بالكسر .كما هو المضبوط في رواية ابن أشناس . 

ثم أقول : الظاهر أنه علیه‌السلام اقتصرعلىذكر النفخة الثانية » لانه أشد وأفظع 
لاتصالها بالقيامة » و احتمال کونالکلام مشتملا عليهما » بأنيكو نالاذنو الامراشارة 
الى الاول » وقوله علیه‌السلام « فینبه » اشارة الى الثانية بعید غاية البعدا". 

و لابتوهمن متوهم تنافياً ین هده الفقرة› وبين الخبر الدي نقلنا عن علي دن 
الحسين عليه السلام » اذفيه کون حباة أهل السماوات بنفخه تعالی » ولاينافي ذلك 
أن يكون حياة أهل الارض وأصحاب القبور بنفخ اسرافیل بعد حیاته » فتدبر . 

ثم اعلم أنه يظهر من خبر المعراج في تفسير علي "بن ابراهيم أن جبرئيل 
واسرافيل أشرف من سائر الملائكة . اذفيه أنه قال جبرئيل : أقرب الخلق الى الله 
أنا وأسرافيل . 


قوله : وميكائيل ذوالحاه عندك 


هوماك من عظماء الملائكة» وروي أنه رئيس الملائكة المو كلين بأرزاق‌الخلق 
کملائکة السحات والرعد والبرق والرياح 4 والهابطين مع قطرالمطروغيرهم ¢ 


. ۱۰۳ شرح الصحيفة السجادية ص‎ )١ 
. فى « ف » لايخلو من بعد‎ ۲ 


۳ تفسیر علي بن ابراهیم 1/۲ 


۷۸ س .سس سس الفرائد الطريفة 


والمکان الرفیع من طاعتك وجبریل الامین على وحيك 


سوس ص د انان ےا سنت 


وفي اسمه لغات . 

قال الزمخشري: ميكال بوزن قنطارء و ميكائيل بوزن ميكاعيل وميكائل كميكاعل 
وميكثل كميكعل وميكثيل کمیکعیل . قال ابن جني: العرب اذا نطقت بالعجمي 
خلطت فيه '. انتهى . 

وفي نسخ الصحيفة هنا ميكائي ل كميكاعيل بالهمزة والياء معأ » والظاهر أن الياء 
تصحيف . 


والجاه : القدر والمنزلة . 


قوله : والمکان الرفيع من طاعتك 

المكان : الموضع » والمكانة المنزلة عند ملك . والظاهرآن المراد هناالمکان 
المعنوي و الر فعة المعنوية . 

والظاهر أن « من » ابتدائية » أي : رفعة مکانه بسبب اطاعتك » ویحتمل أن 
يكون تبعيضة ‏ أي له مسن درجات طاعتك منز لة رفيعة » آفادهما الوالد العلامة 


رحمه الله . 


قوله : وجبریل الامين على وحيك 
جبريل بالکسر » وبالفتح حمرة » وفيه أيضاً لغات . 


فال الزمخشري : فری» جبرئیل بوزن فقشلیل » وجبريل بحذف الهمزة > 


للش ا ل د 


شرح الدعاء الثالك سس ۲۷ 
والمظاع فى أهل سماواتك المكين لديك المقرب عندك» والروح 
الذى هر على ملائكة الحجب 

وجبربل بوزن فندیل» وحبرال بلام مشددة» وجبرائیل بوزن جبراعیل 5 وجبرائل 

بوزن جبراعل . انتهی . 

وقیل: معناه عبد الله ۰ وقيل: صهوة الله كما مر » و هو علبه السلام حامل الوحي 


اما الى جميعالانبياء» أوالى أولي العزم منهم» أوالى بعض من غيرأو لى العزم أيضاً. 
قوله : و المطاع فى أهل سماو اتك 


الواو بالحمرة » أي : كان في بعض النسخ غير نسخة ابن السکون ‏ و رذ 
منه أن جمیع آهل السماو ات بطیعو نه بأمر الله وهما اشارتان الی‌قوله تعالی «مطاع 


آمین E‏ 
مم ۰ 
قوله : المكين اديك . المقرب عندك 


المکین : ذوالمكانة و المنزلة » ولدن ظرف بمعنی « عند » ولدی لغة فيه الا 
أنهما آقرب مکاناً من « عند » وأخص منه » فان « عند » بقع على المكان وغيره » 
تقول : لي عند فلان مال » أي فى ذمته » ولا يقال ذلك فيهما . 1 


قو له : والروح الذى هو على ملائكة الححب 


الحجب بضمتين وسكون الوسط معاً > والاول هو الموافق للغة والفياس » 


سس .یت وا تسس س2 ا 


۱) الکشان ۲۹۹/۱ . 


۲) سورة التکوير : ۲۱ ۰ 


ل د ته لزق 


والثاني لعله تخفيف على خلاف القياس . 

واعلم أنه قدتظافرت الاخبارفي وجود الحجب و كثرتهاء واختلففي موضعها 
ففي بعضها نها فوق العرش » ولامنافاة بينهما وفي عددها . 

ففي خبر المعراج الذي رواه الصدوق في‌آمالیه عن ابن عباس : حتى انتهى 
الى الحجب » والحجب خمسمائة حجاب مسن الحجاب الى الحجاب مسيرة 
خمسمائة عام ('. 

وروی أيضاً في الخصال بأسناده الىزيد بن وهب أنه سثل آمیرالممنین عليه 
السلام عن الحجب » فقال : أول الحجب سبعة غلظ کل‌حجاب مسيرة خمسمائه 
عام » بين کل حجابين منها خمسمائة عام . 

والحجاب الثاني سبعون حجاباً » بين كل حجابين مسيرة خمسمائة عام 
وطوله خمسمائة عام» حجبة کل‌حجاب منها سبعو نألف ملك, وقوةكل ملك منهم 
قوة الثقلين » منها ظلمة » ومنها نورء ومنها نار » ومنها سحاب, ومنها برق» ومنها 
مطر » ومنها رعد ؛ ومنها أنهار » وهي حجب مختلفة» غلظ كل حجاب مسيرة سبعين 
ألف عام . 

ثم سرادقات الجلال » وهي سبعون سرادقاً في كل سرادق سبعون ألف ملك, 
بي نكل سرادق وسرادق مسيرة خمسمائة عام» ثم سراد قالعزء ثم سرادق الكبرياء» 
ثم سرادق العظمة » ثم سرداق القدس » ثم سرادق الجبروت » ثم سرادق الفخر » 
ثم النور الابیض ‏ ثم سرادق الوحدانية . 

وهو مسيرة سبعي نألف عام في سعين ألف عام, ثم الحجاب الاعلی, و انقضی 


00 


. Ç › ۲/۵۸ رواهالمؤلف عن مجالس الصدوق فى بحار الانور‎ )١ 


شرح الدعاء الثالث ا ا یت ی 


كلامه عليه السلام » فقال له عمر : لابقيت ليوم لا أراك فيه يا أبا الحسن''. 

وروي من طرق العامة أيضاً أن لله تبارك وتعالى سبعين ألف حجاب من نور 
وظلمة لو کشفت لاحرقت سبحات وجهه مادونه!'. 

وقد أول بعض المحققين حجب النور بالموانع التي يكون للعبد عن قربه 
تعالى من جهة العبادات كالعجب والرياء و آمثالهما . وبالظلمة ما يكون من جهة 
المعاصي » أو المراد نوريته تعالى وكماله وظلمانيتنا ونقصنا . 

وحينئذ فيمكن أن يكون المراد أنها لو انکشفت وارتفعت لاحرقت ما يظهر 
عليهم مسن أنوار عظمته وجلاله جميع الاشياء » لانهم يعلمون حينئذ کماله تعالى 
ونقصهم وبقائه وفنائهم وعزه وذلهم » بل يعلمونأن وجودهم عدمفي جنب وجوده 
وقدرتهم معدومة عند قدرته . 

أو أنهم يتخلون عن ارادتهم وعلمهم وقدرتهم . فيتصرف فيهم ارادته تعالى 
وقدرته » فلایشاژون الا أن يشاء الله » ولایریدون الاما أراد الله » ویتصرفون في 
الاشياء بقدرة الله . 

وهذا هو المعنى الحق من الفناء في الله والبقاء بالّه كما قال أمير المومنین 
صلوات الله عليه : ماقلعت باب خيبر بقوة جسمانية بل بقوة ربانية . 

وهذا المعنى وان كان حقاً » لكن لايجوز تنزيل ظواهر الأخبار على هذه 
المعاني » بل يمكن أن يكون بطناًلها » ويجب الايمان بتلك الظواهر . ولايمكن 
الحكم بتعين تلك التأويلات لافي الايات ولا في الأخبار » الابورود نص صریح 

١)الخصال‏ ص ۰۱ . 

۲) داجع بحار الانواد ۵/۵۸ . 


دس سح رس و اد اه 


۸۲ علس _ ل ل - فرائدالطر بفة 


والروح الذىهو من أمرك 


يدل على عدم کون الظاهر مراداً فيصرف الى غيره . 

قال الوالد العلامة رفع الله مقامه : یمکن أن يكون الرو ح واحداً موكلا 
على م_لائكة جمیع الحجب » وأن یکون اسماً لجنس الملائكة الم و کلین على 
ملائكة الحجب » فیکون املائكة کل حجاب رئیساً على حدة . 

وقال السید المحتق رحمه الله : الحجب اما المعنی بهم موالینا الطاهرون 
صاوات الله علیهم » و بالملائكة الملائكة المو کلون علیهم . واما صفة للملائکة 
المضاف اليها » أو على طريقة اضافة البيان . 

والاول أولى » لما في الاحاديث عنهم عليهم السلام أن الحجج صلوات الله 
عليهم يتجلون لمن يعرف هذا الامر عند موته » فيحجبون بینه وبين ما يسوؤه من 
أهل الموقف(. انتهى . 


ولايخفى ما فيه . 


قوله : والروح الذى هو من أمرك 


اشارة الى قوله تعالى « ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما 
أو تيتم من العلم الا قليلا ١»‏ . 

واختلف المفسرون في الرو ح المسؤول عنه » فقيل : ان المراد به الروح 
الانساني ولم يحجبهم » وقال : انه من الامور المخزونة عند الله » و كان السائلون 
اليهود . وهم قالوا : ان لم يجب عن الروح فهو نبي » لانه في التوارة مبهم . 


و وی سوت نت الس بابب يي سبي ون ری سس کت سس يي سس — 


3 ۱۰ ۶ شرح الصحيفة السجادية ص‎ )١ 


۲) سورة الأسراء : ۸۵ , 


شرح الدعاء الثالك سس ۲۴ 


وقیل : آجابهم بأنه من عالم الامر . أي عالسم المجردات ‏ لان الاجسام 
والجسمانیات في وجودها تحتاج الى مسادة » بخلاف المجردات فانها توجد 
بمحض آمر « كن » . 

وقیل: أجابهم بأنه من فعله وخلقه » وكأن سوّالهم أنه هل هو محدت مخلوق 
أو قديم . 

وقيل : انه القر آن . 

وقيل : المراد به جبرئيل » وأنهكيف هو و كيف قيامه بأمرا لوحي ؟ فالجواب 
أن نزوله بأمر الرب . 

وقيل : انه ملك منعظماء الملائكة» وهو الذي قال تعالى « يوم يقوم الرو ح 
والملائكة صفاً »(۱. 

وروي عن أهيرالمؤمنين عليه السلام أن له سبعين ألف وجه » لكل وجه 
سبعون ألف لسان» لكل لسان سبعون ألف لغة يسبح الله تعالى بتلك اللغات كلهاء 
بخلق الله تعالى بكل تسبيحة ملكأ يطير مع الملائكة الى يوم القيامق ولم يخلقالله 
خلقاً أعظم من الروح غير العرش » ولوشاء أن يبلع السماوات السبع والارضين 
السبع بلقمة واحدة لفعل . 

والجواب حينئذ أنه من غرائب خلقه تعالى . 

وقيل : خلق عظيم ليس من الملائكة » وهو أعظم قدراً من الملائكة » وهذا 
هو الحق . 
وقد وردت أخبار مستفيضة بأنه خلق أعظم من جميع الملائكة » وكان مع 


۱) سورةالنباً :مم . 


س یک يك یھی ی ب وير ع نوتس تسوج يست اد تتفت بات نر لب رت حم حر ا يف چ ج ی 


A4‏ حم مي يت ب ال ا 0 ا 


رسول الله صلی الله عليه و آله , وهومع الائمة صلوات‌الله عليهم يوفقهم ويسددهم. 

منها : مارواه الكليني وعلي بن ابراهيم والصفار بالاسانيد الصحيحة عنأبي 
بصير قال : سألت أب عبدالله عليه السلام عن قول الله عز وجل « يسألونك عن 
الروح قل الروح من أمر ربي » قال : خلق أعظم من جبرئیل ومیکائیل » كان مع 
رسول الله صلی الله عليه و آله » وهو مع الائمة » وهو من الملکوت"". 

وفي الصحيح عنه عليه السلام في تفسيرها: خلق أعظم من جبرأيل ومیکائیل ‏ 
لم يكن مع أحد ممن مضى غيرمحمد صلى الله عليه وآله» وهو مع الائمة وليس 
كل ما طلب وجد. 

وأيضاً في الصحیح عنه عليه السلام في قوله تعالی « وكذلك أوحينا اليك 
روحاً من أمرنا « قال : خلق من خلق الله عز وجل أعظم من جبرئيل وميكائيل كان 
مع رسول الله صلى الله عليه وآله يخبره ويسدده » وهو مع الائمة من بعده(". 

وروی الكليني بأسناده أنه أتى رجسل أميرالمؤمنين صلوات عليه يسأله عن 
الروح » اليس هو جبرئيل عليهالسلام ؟ فقال له أميرالمؤمنين عليه السلام: جبرئيل 
من الملائكة والروح غير جبرئيل » فكرر ذلك على الرجل » فقال له : فقد قلت 
عظيماً من القول » ما أحد يزعم أن الروح غير جبرئيل . 

فقال له أميرالمؤمنين عليه السلام : انك ضال تروي عن أهل الضلال » يقول 
الله عز وجل لنبيه صلى الله عليه و آله « أتى آمر الله فلا تستعجلوه سبحانه وتعالى 


. ۳ 2 ۰۲۷۳/۱ أصرل الكافى‎ )١ 
. 2 ۰۲۷۳/۱ ؟) أصول الکافی‎ 
۰ ۱۰ ۲۷۳/۱ أصول الكافي‎ )۳ 


شرح الدعاء الثالث سس .۲ 


اللهم فصل عليهم ۳۳ ۳ سماو اتك 


عمايشر کون 57 بالرو ح » والرو ح غير الملائکة!". 

وتأويل هذه الاخبار بنفوسهم!" الذاطقة المقدسة » ليوافق ما قيل : ان الروح 
هو الروح الانساني . غير موجه لعدم الاحتياج اليه » اذ لم نر خبراً يدل على أن 
المراد بالرو ح النفس الناطقة » وانما هو من أقوال المفسرين ولا اعتداد بها . 

كما أن بعض السالکین‌مسلك الحکماء أولوه بالعقل الفعال بناءاً على أصولهم 
الفاسدة » وقالوا : انهم صاروا متصلين بالعقل الفعال » فصار العقل بالسبة الى 
أرواحهم کالرو ح بالنسبة الى الجسد . فهم يطالعون الاشياء في العقل ٠‏ 

ونحن لا نأبی عن تسمية هذا الرو ح عقلا ولا عن تجرده . وان لم نقل به » 
لدلالة كثير مسن الاخبار على تجسمه ‏ بلا عما يستلزمه تسليم أصو لهم التي يبتني 
عليها اثبات العقول من قدم العالم وتعطيل الواجب » و کون الواحد لايصدر عنه 
الا الواحد وغيرهاء والقول بكل منهايوجب الخرو ج عن الدين المبين» اعاذنا الله 


وسائر المؤمنين . 


قوله: فصل عليهم وعلى الملا نكةالذين من دونهم من‌سکان سماواتك 


قال الجوهري : الملك من الملائكة واحد وجمع» قال الكسائي: أصله مألك 
بتقديم الهمزة من الالوك وهي الرسالة » ثم قلبت وقدمت اللام فقيل : ملأك » ثم 
تركت همزته لكثرة الاستعمال فقيل : ملك ۰ فلما جمعوه ردوها اليه فقالوا ملائكة 
)١‏ اصول الكافى 2۰۲۷/۱ ٦‏ . 


؟) فى « ف » : النفوس . 


5 س افرائددالطر بفة 
و أهل الامانة على رسالاتك 

وملائك أيضاً ' . انتهی . 

وقوله عليه السلام « من دو نهم » أي : بحسب المكان, لان السابقین کانوا حملة 
العرش والكرسي والساكنين فيهما وفي الحجب» وتلك فوق السماوات السبع » 
أو بحسب المنزلة » أوبحسبهما معا . 

وبظهر منه ومن الروايات المتواترة عدم تطابقالسماوات, أوتلاصقها ووجود 
الفرجة بينها وكونها مملوة من الملائكة . 

وروی علي بن ابراهيم في الموثق عن حماد عن أبي عبدالته عليه السلام أنه 
سثل الملائكة أكدر أم بن و آدم؟ فقال: والذي نفسي بيده لملائكة الله في السماوات 
أكثر من [ عدد ] التراب في الارض » وما في السماء موضع قدم الا وفيها ملك 
يسبحه ويقدسه » ولا في‌الارض شجر ولا مدرالا وفيها مو كل فيها بأتي الله كل يوم 
بعملها » وما منهم من أحد الا ویقر کل يوم بولايتنا أهل البيت » ويستغفر لمحبيناء 
ویلعن أعداءنا , ويسأل الله تعالی أن ينزل علیهم العذاب 9 . 


قوله : واهل الامانة على رسالاتك 


يدل على عدم انحصارأمر التبليغ في جبرثيل عليه ااسلام فيمكن تبلیغهم الى 
غير أولي العزم » أواليهم أيضاً نادرأ »كما يدل عليه بعض الاخبار » أو المراد 
الوسائط بين الله وبين جبرئيل » كالقلم واللوح واسرافيل وغيرهم . 


للش ابي اس سس سس ”اتا وي اش ا 


۰ ۱۰۱۱  هغللا صحاح‎ )١ 
۰ ۱۷۹۱/۵۹ رو اه فى البحار عن التفسير‎ )۲ 


اسل تست سح توا سس سس تست عم همتاخ يشاح لس 


وقد روی علي بن ابراهیم في تفسیره عن الباقر عليه ااسلام في خبر طویل أنه 
قال جبرئيل لرسول الله صلی الله عليه و آله في وصف اسرافیل : ان هذا حاجب 
الرب وأقرب خلت الله منه» واللوح بين عينيه من ياقوتة!' حمرای فاذا تكلم الرب 
تبارك وتعالى بالوحي‌ضرب‌اللو ح جبینه فنظرفیه, ثم ألقاهالبنانسعى به في السماوات 
والارض ( . 

وفي کتابالاحتجاجات للطبرسي رحمه الله في‌خبر طویل أنه قال مير المؤ منين 
عليه السلام: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لجبرئيل : من أين تأخذ الوحي ؟ 
قال :آخذه من اسرافيل . وقال : من أين يأخذه اسرافيل ؟ قال : يأخذه من ملك 
فوقه من الروحانيين. قال : فمن أين يأخذه ذلك الملك؟ قال : يقذف في قلبه قذفا. 

وفي بعض الاخبار القدسية عن رسولالله صلى الله عليه وآله عن جبرئيل عن 
ميكائيل عن اسرافيل عن اللوح عن القلم عن الله تبارك وتعالى . 

أوالمراد الرسل الى ملائكة السحاب والمطر والعذاب والرحمة وغيرها من 
الملائكةالم وكلين بأمور العباد» أوالملائكة الحافظين للوحينالمثبت فيهما جميع 
الكتب السماوية . 

قال الو الدالعلامة رحمه الله: هم ملائكة يبعثهم الله على الانبياء وعلى الاوصياء 
في ليلة ااقدر » أوطوائف من الملائكة يكتبون الخير والشر على بني آدم اولالهام 
المؤمنين بالحقائق وترغيبهم الى الخيرات » وبجميع ذلك وردت الروايات . 

١)الى‏ هنا تمت نسخة «ن» . 


۲) داجع بحارالانوار ۲۵۱/۵ . 


ا م ع ده ج نه ی 


والذين لاتدخلهم سأمة من دؤب » ولااعياء من لغوب » ولافتور 
و لاه نشغلهم عن تسه تسبيجك الشهوات » 


قو له : والذین لاتدخلهم سأمة من دوب ولااعیاء من‌لغوب. ولافتور 

السأمة : الملالة والتضجر . والدؤب : التعب . 

والاعیاء مصدر أعيا الرجل في المشي ‏ وهو معي اذا عجز . 

واللغوب: بضمتین التعب والاعباء» ومنه قوله تعالی « وما مسنا من لغوب »'. 

وهذا : اما تعمیم بعد التخصیص. فان هذه وما سيأتي حال جمیع الملائكة › 
فتشمل ملائكة الارض أيضاً » بل ملائكة الحجب والعرش والكرسي ٠‏ 

أو تخصيص بعدالتعميم » اذ كر بعض الصفات الظاهرة الاختصاص بالبعض 
فیما بعد . ولاينافي عمومهذه الصفات ‏ لانها کمال‌لهم‌ومجمو ع الصفات مختصة 
بهم ۰ 

أو يكون العطف للتفسير لبيان بعض الصفات الاخر الثابتة لهم » ولذكر ما 
ستحقون به الصلاة من الفضائل . 

قوله : ولاتشغلهم عن تسيحك الشهوات 

قال الوالد العلامة : أي ليست لهم شهوة حتی‌تشغلهم » ویمکن آن یکون له 
شهوة على بعض القبائح » کالتفوق والحسد و آمثالهما » لکنهم يتر کو نهالله تعالی » 

کالمعصومین من الانبیاه و الاو صیاء . 


. ۳۸: سورة ق‎ )١ 


ر ا ا میس .۷0 
ولايقطعهم عن تعظيمك سهو الغفللات الخشع الايصارء فلایرومون 
النظر اليك 


قوله : ولايقطعهم عن تعظيمك سهو الغفلات 

اضافة السهو الی‌الغفلات من قبيل اضافة المسبب الی‌السبب ‏ أو الجزء الى 
الكل »او بيانية » اي : لايمنعهم عن ذكر -ظمتك ‏ أو العبادات المستلزمة 
لتعظيمك اسهو الحاصل من الغفلات » أوالسهو الذي هو من جملة الغفلات » اذ 
هو عينها . 

كمارواه علي بن ابر اهيم أن مير المؤمنين دلوات الله عليه قال في صفة الملائكه: 
وملائكة خلقتهم وأسكنتهم سماواتك » فليس فيهم فترة . ولاعندهم غفلة » ولا فيهم 
معصية »هم أعلم خاقك بك » وأخوف خلقك لك » وأقرب خلقك منك » وأعلمهم 
بطاعتك » لايغشاهم نور العيون ولاسهو العقول . 

وفي بءض النسخ«الغفول»بالغين المعجمة والفاء ‏ ولافترة الابدان لم يسكنوا 
الاصلاب » ولم تضمهم الارحام » ولم تخلقهم من ماء مهين!'.الخبر . 


قوله : الخشع الابصار . فلا يرؤمون النظر اليك 


الخشوع : الخضو ع» وخشوع العين التدلل بها وعدم رفعها عن الارض أو 
غمضها . والخشوع في الصلاة النظرالى موضع السجود » أو في كل حال النظر 
الى ما أمر الشارع بالنظر في تلك الحال اليه . 

والروم : الطلب » ولعل المراد هنا أنهم ينظرون الى جهة أقدامهم حياءاً : 


. ۱۵٩۹ نهج البلاغة ص‎ )١ 


۹۰ مرس سس رس الفرائد الظريفة 
النواكس الاذقان الذين قد طالت رغبتهم فيما لديك 


آوحوفاًآوالی الجهةالتي جعلها الله قبلتهم ولايرفعون أبصارهم الى جهة العرش. 

و یحتمل أن یکون‌المراد النظر القلبي» أي: لابتفکرون في کنه ذاتك وصفاتك 
وما لایصل اليه عقولهم من معارفك ‏ لکنه بعید . 

قو له الوا کس الاذقان الذین قدطالت رغتتهم فیما لديك 

وفي « خ » الاعناق بدل الاذقان» ونكس الذقن هوأن يطأطىء ١'رأسه‏ » وهو 
آزید تذللا من الخشو ع » والمراد بمالدیه الدرجات العالية المعنوية . 

ویحتمل أن یکون لهسم بعض اللذات غير الطعام والشراب ‏ أو بجعل فیهم 
شهوتهما في الجنة »كما ذکره الوالد العلامة . 

ويمكن أن یکون هذ انا لوصفان لجميع الملائکة. أولطائفة منهم »كما روي 
في خبر المعراح صحیحاً عن هشام بن سالم عن أبي عبدالته عليه السلام قال : قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله : ثم مررنا بملائكة من ملائكة الله عزوجل خاقهم 
الله تعالى كيف شاء » ووضع وجوههم كيف شاء » ليس شىء من أطباق أجسادهم 
الا وهويسبح الله ويحمده من کل ناحية بأصوات مختلفة, آصواتهم مرتفعةبالتسبيح 
والبكاء من حشية الله . 

فسأت جبرئيل من‌هم؟ فقال: كما ترى خلقو اان الملك منهم الى جنب صاحبه 
ما کلمه قط » ولا رفعوا رژوسهم الى ما فوقهم ؟ ولاخفضوها الى مسا تحتهم » 
خوفاً من الله وخشوعاً » فسلمت علیهم فردوا علي ايماء برؤوسهم » لابنظرون الي 
من الخشو ع . 


۱) فى دف » : یعاطی . 


کر لفقا الخال محص سم نيم يسع و ا 


فقال لهم جبرئيل : هذا محمد نبي الرحمة › أرسله الله الى العباد رسولا ونبياً 
وهو خاتم الانبياء وسيدهم » أفلا تكلمونه ‏ فاما سمعوا ذلك من جبرئيل أقبلوا 
علي بالسلام وبشروني وأكرموني بالخير لي ولامتي ''. الخبر . 


قوله : المستهترون بذ کر آلائك 

قال الجوهري : فلان مستهتر بالشراب ‏ أي: مولع به لايبالي ما قيل فیه(". 

وقال : الالاء النعم» واحدها ألا بالفتح » وقد یکسر ویکتب بالیاء مثاله معی 
وأمعاء (۲. 

أي : هم ملتذون حریصون في ذکر نعمائك الظاهرة و الباطنة علیهم وعلی 
غیرهسم . 


قو له : والمتو اضعون دون عظمتك وجلال کبر با اك 

التواضع : التدلل . 

و« دون » معناه أدنى مكان من الشىء» ثم استعمل بمعنى قدام‌الشیء و«عنده » 
و « بين يديه » مستعاراً من معناه الحقيقي » وهو ظرف لغو متعلق بمتواضعون . 

و الجلال و الکیر باء : العظمة . 


قالالوالد العلامة رحمه الله : أي بلاحظون عظمةالله و كبر باءه و تعندو نه على 


صصص مرس تست مصخ دز زر تمس سس وت با 


. ۱۷۲/۵۹ داجع الحدیث فى بحار الانو اد‎ )١ 
. ۸۵۱/۲ صحاح اللغة‎ )۲ 


۲) صحاح اللغة ۲۲۷۰/٩‏ . 


يليه ص سس مي بمب شود .نیت ال اكت الط نز 
والذین بقولون اذانظروا الی‌جهنم تزفرعل ی آهل معصيتك: سبحازك 
م عد ناك حدق عبادتك 
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سبيل الخضو ع والخشو ع. لعلمهم بأن ذاته بصفاته الكمالية أهل لان يعبد » سيما 
اذا لاحظوا جلال نعمائه و آلائه عليهم . 

وفي الخبر القدسي : الكبرياء ردائي » والعظمة ازاري . 

فيمكن أن يكون المراد بالعظمة ما كان له بذاته » وبالكبرياء ما كان له تعالى 
بصفاته الذاتية » أو با لعظمة ماکان بذاته وصفاته الذاتية ؛ و بالكبرياء ماکان له تعالى 
بصفاته الفعلية» آوبالعظمة أنه أعظم من أن يدرك کنه ذاته المقدسة وبالکبریاء أنه 


أجل من أن يدرك کنه صفاته المنزهة . 


قوله : و الذین یقولون اذا نظروا الى جهنم تزفر على أهل معصیتاك 


في الصحاح : الزفیر اغتراق النفس للشدة . والزفیر آول صوت الحمار ‏ 
والشهيق آخره ''. 

وفي القاموس : زفر يزفر زفراً وزفيراً أخرج نفسه بعد مدة ایاه» والنار سمع 
لتوقدها صوت (. 

وسبحان مصدر كغفران » ولایستعمل الا مضافاً. وهومنصوب على المصدربق 
أي : أسبح سبحانك . 

ومعناه في اللفة : التنزه عن النقائص» أي : أنزهك عما لابلیق بجناب قدسث» 


۱) صحاح اللغة ۱۷۰/۰ ۰ 
۲) الفاموس ۳۹/۳ ۰ 


شرح الدعاء الثالكف ۲ 


وفي الشرع صار اسماً لاعلى مراتب التعظيم الذي يستحقها الله تعالى » ولذالك 
لایجوز أن يستعمل في غيره » وان كان منزهاً عن بعض النقائص . 

والى هذا ينظر ما قال بعض الاعلام » من أن التنزیه المستفاد من سبحان الله 
أنواع : تنزيه الذات عن نقص الامكان الذي هومنبع السوء » وتنزيه الصفات عن 
وصمة الحدوث » بل عن كونها مغايرة للذات المقدسة زائدة عليهاء وتنزيه الافعال 
عن القبح والعبث . 

قال الوالد العلامة رحمه الله : يعني اذا سمعوا زفيرجهنم على العاصين خافوا 
من أن يكو نوا من أهل التقصير في العبادةء فقالوا: سبحانك - أى أنزهك تنزيهاً- 
من أن يحصل منك عقوبة على أحد ظلماًء أو للتعجب من مخالفتهم حتى استحقوا 
العذاب ۰ أومن الصوت المهول على خلاف العادة » فهذا توبة لهم منالمكروه. 

ويمكن أن يكون ذلك على سبيل الشفاعة لهم » بأن يضموا أنفسهم مسح 
العاصين» فكأنهم يقولون : نحن وهم مقصرون في عبادتك فارحمنا وایاهم» وهو 


. 


أوجه . 

أقول: ويمكن أن يكون التنزيه عن کون عبادتهم [ غير ] لائقة بجنابه تعالی» 
فانهم لما رأوا شدة عقوباته تعالى نظروا الى أنفسهم وأعمالهم ولاحظوا عظمته 
وجلاله, فوجدوا أعمالهم قاصرة عمايستحقه تعالى» ففزعوا اليه واعترفوا بالتقصير 
ولجاؤا الى رحمته و کرمه وعفوه . 

أو أنهم لما طرأ عليهم الخوف عند سماع صوت العذاب وكان ذلك مظنة 
لان يكون خوفهم من أن يعاقبهم ظلماً من غير استحقاق لعصمتهم » نزهوه تعالى 
من أن يكون الخوف منه من تلك الجهةء ونسبوا الخوف الىالتقصير فيما يستحقه 


٠‏ ی ج تج سس بعش 'الفزائد الطريفة 


من العبادة » والله تعالی یعلم . 


قو له : فصل علیهم وعلی الروحانیین من ملائکتاك 

قالالوالد العلامة رحمه الله :يمكن أن یکون خبراً أو کالخبر لقو له علیه‌السلام 
«والذین لاتدخلهم »مع ما عطف عليه» وان‌یکون الموصول في محل الجرعطفاً على 
«سکان سماو اتك »» ویکون قوله « فصل علیهم » تأكيداً للسابق و تمهیدآلان بعطف 
علیهم غیرهم وعلی هذا یکون قوله صلواتالله عليه « الخشع » و«المستهترون» 
مرفوعین على المد ح . 

قال في النهاية : الملائكة الروحانیون يروى بضم الراء وفتحها کأنه نسب 
الى الروح أو الروح » وهو نسیم الریح » والالف والنون من زیادات النسب » 
ويريد به أنهم أجسام لطيفة لایدر کهم البصر . انتهی . 

وما قیل من أنهم الجواهر المجردة العقلية والنفسية» فهورجم بالغیب ‏ وانما 
المعلوم أنهم نوع من الملائكة . 


قوله : وأهل الز لفة عندك 


قال الجوهري : الز لفة والز لفی القربة والمنزلة ''. 


وهي اما صفة أخرى للروحانیین » أو طائفة آخری غیرهم . 


۰ ۲۷۲/۲ نهاية ابن الاثیر‎ )١ 


۲) صحاج اللغة 4 / ۱۳۲۷۰ , 


شرح الدهاء: لا ل تس ری ی یس شتسه مش تست ۲۹۵۰ 
وحمال الغيب الى رسلك» والمؤتمنين على وحيك وقبائل الملائكة 


الذین اخحتصصتهم افك 


قوله : وحمال الغیب الى رسلك » والمؤتمنين على وحيك 

الحمال جمع الحامل . والغیب يطلق على الخفي الذي لابدر که الحس » 
ولا يقنضيه بديهة العقل . 

وهو قسمان : قسم لادلیل عليه » وهو المعنی بقوله تعالی « وعنده مفاتح 
الغيب لایعلمها الاهو » '' وقسم نصب عليه دلیل » کالصانع وصفاته والیوم الاخر 
و أحواله » وكذا ذکره البيضاوي . والمراد هنا اما الاعم »أو الاو . 

« والمؤتمنين » اماتا کید وعطف تفسیر لسابقه ‏ أو المراد طائفة أخرىشأنهم 
تبليغ الاحکام والشرائم فقط ‏ أومع الثاني ان حملنا الاو لی على الاول . 

والظاهر أن هاتان الفقرتان تأكيدان لما سبق من قوله عليه السلام « وأهل 
الامانة على رسالاتك » . 

ویمکن تخصیص ماسبق ببعض المعاني التي ذ کر ناها هناك وهاتان بالبعض 
الاخر » اذ يمكن أن يكون لحمل الغیب طائفة مخصوصة من الملائكة » كملائكة 
ليلة القدر وغیرهم . 

والاول آظهر » اذ تكرير المطلب الواحد بعب‌ارات مختلفة في مقام الدعاء 
والخطب والمواعظ هو مقنضى البلاغة » وهو في خطبهم وأدعيتهم کثیر . 


قوله : وقبانل ااملائكة الذین اختصصتهم لنفسك 


م 


القبائل جمع الفبيلة» وهي الشعوب المختلفة » والكلام في التأكيد والتأسيس 


۱) سورة الانعام : وي . 


a ص يني القرائك‎ e O 
وأغنيتهم عن الطعام والشراب يتقديسك 4 و آسکنتهم بطون اطباق‎ 
سماواتك والذين على آرجائها اذا نزل الامر بتمام وعدك‎ 


کا ر 
والمراد بالاختصاص به تعالی آنهم مشغو لون بعبادته» بخلاف ماسيأتي ممن 
له شغل في النزول والعروج وسائر الامور كذا آفاده الوالد العلامة رحمه الله . 


قوله : وأغنيتهم عن الطعام و الشراب بتقديسك 


أي : خاقهم الله خلقاً لایحتاجون في بقائهم الى الغذاء » وكما أنا نتقوى 
بالغذاء » فكذلك هم يتقوون بتسبيحه وتقديسه وعبادته تعالى . 


قوله : وأسكنتهم بطون أطباق سماو اتك 


أطباق جمع طبق » يقال : السماو ات طباق و اطباق » أي بعضها فوق بعض . 
وبدل على الفرجة بين السماوات ‏ أو کونها مساکن الملائكة كما مر . 


قوله : والذین على أرحائها اذا نزل الامر بتمام وعدك 


اشارة الى قو له تعالی « و انشقت السماء فهي يومئذ و اهية والملك على أرجائها 
ويحمل عرش ربك فوقهم بومئد ثمانية . 

قال الطبرسي رحمه الله : « على أرجائها » أي : أطرافها ونواحيها . والملك 
اسم يقع على الواحد والجمع . والسماء مكان الملائكة » فاذا وهت صارت في 


٠. ٠۷ - ١١ : سورة الحاقة‎ )۱ 


کر یا ی 


وخزان المطر 


نواحیها . 
وقیل : ان الملائكة على جوانب السماء تنتظرما تؤمر به في أهل النار من 
السوق اليها » وفي أهل الجنة من التحية والتکرمة فیها(. 
وقال البيضاوي: آي: جوانبها جمع رجا بالقصر و لعله تمثیل لخراب‌السماء 
بخراب البنيان وانضواء آهلها الى آطرافها وحوالیها » وان كان على ظاهره فلعل 
هلاك الملائكة أثر ذلك . انتهی . 
ولفظة « اذا » ظرفية للمستقبل » والباء صلة لامر » ويحتمل السببية . 
وتمام الوعد تمام هذه الدنيا وانقضاؤها وحلول القيامة » أو المراد اتمام ما 
وعده من الثواب والعقاب للمطيعين والعاصين . 
والمعنى : والملائكة الذين هم على أرجاء السماوات وأطرافها وقت نزول 
أمر الله بتمام مدة الدنیا ء أو أمره تعالى بالحشر والنشر بسيب انقضاء الدنيا » أو 
أمره بأن يتم وعده ووعيده للمطيعين والعاصين »كما قبل في قوله تعالی « وتمت 
كلمة ربك صدقاً وعدلا »۲ آي : مواعيده . 


قوله : وخران المطر 


أي : الملائكة المو كلين بالبحر الدي ينزل مةه المطر كما بظهر من بعض 
الأخبار. 


۱) مجمع البيان ۱/۵ ۰۳ 
۳( سورة الانعام : ۱۱ . 


۲۹۸ و - .- الفرائد الطريفة 


أو المو کلین بتقدیرات الامطار آوالذین بهیجون السحاب بأمر الله تعالی » 
ولو كان من بخار البحار » فیکون قوله عليه السلام « وزو اجر السحاب » ''عطف 
تفسیر له » أي : سائقها من زجر البعیراذا ساقه وبه فسر قوله تعالی « فالزاجرات 
زجراً ». 

قال الجبائي : هم الملائكة الم وكلون بالسحاب يزجرها لسوقها . 

والسحاب جمع السحابة » وهي الغيم والذي يصوت زجره مسمع زجل 
الرعود . وفي « خ » لصوت . 

قال في النهاية : في حديث الملائكة « لهسم زجل بالتسبیح » أي : صوت 
رفيع عال!". 

وفي القاموس : الزجل محركة اللعب والجلبة والتطريب ورفع الصوت(. 

وقال : الرعد صوت السحاب. أواسم ملك يسوقهكما يسوق الحادي الابل 
بحدائه( . انتهى . 

والرعد هنا يحتمل الوجهين » وان كان كونه اسماً للملك أظهر . 

وقال الجزري في النهاية : في حديث علي صلوات الله عليه « البرق مخاریق 
الملائكة » المخاريق جمع المخراق » وهو المنديل ١‏ يلف ويضرب به الصبيان 

. » الى هنا تمت نسخة « س‎ )١ 

۲) سورة الصافات : ۲ . 

۳) نهاية ابن الاثیر ۲۹۷/۲ ۰ 

۰ ۳۸۸/۳ القاموس‎ )٤ 


ه) القاموس ۲۹۵/۱ . 
)١‏ في المصدر : ثوب ۰ 


شرح الدعاء الثالمكت - رف بر ره 


4 لش سس ل يتيس سس سس ل سس لسلس له به .ا لل mm‏ 


بعضهم بعضاً » آراد أنهاآلة الزجر » ويفسره حديث ابن عباس : البرق سوط من 
نور تزجر به الملائكة السحاب . 


وروی العياشي في تفسيره عن أبي بصير قال : سألته عن الرعد أي شيء 
يقول ؟ قال : انه بمنزلة الرجل يكون في الابل » فيزجرها هاي هاي كهيئة ذلك . 
قلت : فما البرق ؟ قال لي : تلك مخاریق الملائكة تضرب السحاب » فتسوقه 
الى الموضع الذي قضى الله فيه المطر(. 

ورواه الصدوق في الفقيه أيضاً قال : وروي أن الرعد صوت ملك أكير من 
الذباب وأصغر من الزنبور". 

وروی في الكافيمرفوعاً قال: قال أميرالمؤمنين عليهااسلام وسئل عن السحاب 
أين يكون ؟ قال : يكون على شجر على كثيب على شاطىء البحر يأوي اليه » فاذا 
أراد الله عزوجلأن يرسله أرسلريحاً فأثارته وو کل به ملائكة يضر بونه بالمخاريق 
وهو البرق » فيرتفع » ثم قرأ هذه الاية « والله الذي أرسل الرياح فتثير سحاباً 
فسةناه الى بلد ميت » الاية » والملك اسمه الرعد؟؟* 

وقال الشيخ الطبرسي رحمه الله في قوله تعالى « ويسبح الرعد بحمده ١»‏ : 
تسبیح الرعد دلالته على تنزيه الله تعالی ووجوب حمده فكأنه هوالمسبح . وقيل: 


۱) نهاية ابن الاثیر ۲۹۸/۲ . 

۲) تفسير العیاشی ۰۲۰۷/۲ 2 ۲۳ . 
۳) من لا يحضره الفقیه ۳۳/۱ . 
)٤‏ روضة الکافی ۲۱۸/۸ . 

و) سورة الرعد : ۱۳ , 


۳.۰ و مد نید« لهر ال الط هة 


وزواجر السحاب والذی بصوت زجره یسمع زجل الرعود واذا 


ان الرعد هوااملك الذي یسوقالسحاب ویزجره بصوته. فهویسبح الله وبحمده(! 
انتهی . 

وأقول : صيغة الجمع هنا تدل على أن الرعد اسم لنو ع هذا الملك بأن 
الرعد اسمأله . واضافة الزجل الی‌الرعود بيانية انكان المراد به الصوت . ولامية 
ان كان المراد به الملك . 


قوله : واذا سبحت به حفيفة السحاب التمعت صواعق البروق 


كذا في المتن « سبحت » بالتخفيف « حفيفة » بالحاء المهملة والفائين . 

و بالحمرة «سبحت » بالشدید » و« حفيقة » بالمهملة ثم الفاء ثم القاف ونقطة 
الحاء حمرة . 

وفي رواية أبي الحسن بن شاذان « واذا ساق به متراكم السحاب التمعت » 
والسبح الجري والعوم » والتخفيف أنسب . 

قال الفيروز آبادي: سبح بالنهر. وفبه کمنع سبحاً وسباحه بالكسرعام وأسبحه 
عومه . وسبحان الله تذزيهاً له عن الصاحبة والولد » ونصبه على المصدر . أي : 
آبری» الله عن السوء براءة » أو معناه السرعة اليه والخفة في طاعنه". 

وقال : حف الفرس حفیفاً سمع عند ركضه صوت و كذلك الطائر والشجر 


۱) مجمع الببان ۲۸۲/۳ ۰ 


۲) القاموس ۲۲۱/۱ , 


شرح الدعاء الثالك م 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ 


دجسم سس مس سس بسن یت و مسبت بات امسا سس جح ۲ 


اذا صوتت ۲. وقال : الخفق صوت النعل . وخفقت الر ابة تخفق وتخفق خفقاً 
وخفقاناً محر كة اضطربت وتحر کت » وخفق فلان حرك رأسه اذا نعس والطائر 
طار » و الخفقان محر كة اضطراب القلب ‏ وأخفق الطائر ضرب بجناحیه(". 

وفي النهاية : خفق النعال صوتها!". 

وأما الحاء المهملة ثم الفاء ثم القاف » كما نسب في النسخة البهائية ااسی 
« س » فلم أجد له معنى فيما عذدنا من کتب اللغة » ولعله من تصحيف النساخ , 

وفي نسخة التي عندنا بخط «س » سبحت ببالتشديد و« خفيقة » بالخاء 
المعجمة ثم الفاء ثم القاف . 

وفي الصحاح : لمع البرق لمعاً ولمعاناً أي : أضاء » والتمع مثلها'. 

ولابخفی أن هذه الفقرة من تتمة الكلام السابق » وليس وصفاً لملك آخر . 

وضمير « به » اما راجع الىالملك . أو الى زجره » أو الى الزجل ٠‏ والباء 
للمصاحبة » أو للسببية » واضافة الحفيقة الى السحاب على التقادیر من اضافة الصفة 
الىالموصوفء والتأنيث باعتبار جمعية السحاب واذا حمل على المصدر فاسناد 
السبح اليه على المجاز » أو هو مأول بذات الحفيقة السريعة السير . 

والحاصل على!اتقاديراذا جرت بسبب الملك ع آوزجره ۳۳ صوته السحاب 
ذات الصوت ‏ آوالاضطراب ‏ أو السرعة » أضاءت الصو اعق‌التي هي من‌جنس 
البروق وأشدها » فاضافة الصواعق الى البروق من قبيل خاتم حدید . 

۱) القاموس ۱۲۸/۳ . 

۲) القاموس ۲۲۸/۳ . 

۳) نهاية ابن الاثیر ۵1/۲ . 


۱۲۸۱/۳ صحاح اللغة‎ ) ٤ 


۳۰۲ سس الفرائ د الطريفة 


ومشیعی الثلج والبرد » والهابطین مع قطر المطر اذا نزل» 
وربما يقال : هو من‌قبیل اضافة الصفة الی‌الموصوف. أي: البروق المهلکة. 
قال الجزري(" : الصاعقة الموت » و کل عذاب مهلك » وصيحة العذاب » 
و المخرق الذي بيد الملك سائق السحاب . ولايأتي على شيء الاأحرقه » أو نار 
تسقط من السماء » وصعقتهم السماء کمنع صاعقة مصدر كالراعية أصابتهم بها (" 
انتهی . 
وقال الراغب في‌مفرداته : قال بعض أهل اللغة : الصاعقة علىثلاثة آضرب : 
الموت » کقوله « فصعق من في السماوات ومن في الارض »" وقوله « فأخذتهم 
الصاعقة »۱* و العذاب کقوله « أنذرتكم صاعقة مثل صاعقة عاد وثمود » (والنار » 
کقو له « ویرسل الصواعق فيصيب بها من يشاء 6" وما ذكره فهو شیاء متولدة "من 
الصاعقة » فان الصاعقة هي الصوت الشدید من الجو » ثم یکون منه النار فقط › 


آوعذاب 3 أو موت » وهي في ذاتها شي ء و احد » وهده الاشماء ارات منهالة. 


قوله : ومشیعی الثلج و البرد » والهابطین مع قطر المطر اذا نرل 
أي : لمطرالی‌الارض لاعند نزوله الى السحاب » ویحتمل أن یکون الضمیر 


۱) کذا فى النسخة » والصحیح : الفیروز آ بادی . 
۲) القاموس المحیط ۲۵۳/۳ . 

۳) سورة الزمر : ۰۱۸ 

ع) سورة فصلت : ۱۷ . 

ه) سورة فصلت : ۱۳ . 

© سورة الرعد : ۱۳ . 

۷ فى المصدر : حاصلة . 


۸) مفردات الراغب ص ۲۸۱ . 


شرح الدعاء الثالث سس .۲ 
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راجعاً الى كل من الثلج والبرد والمطر ‏ لكنه بعيد . 

وقال الوالد العلامة رحمه الله : الظاهرمن قوله صلوات الله عليه « اذا نزل » 
العموم ‏ أي :كل مانزل » ليفيد فائدة يعتدبها . 

أقول: وهذه الفقرات‌المأثورة بالاسانيد المتواترة عن‌العترة الطاهرة صلوات 
الله عليهم تنادى ببطلان‌ماز عمه| لحكماء م نأن البخارالمتصاعد من‌الارض والماء قد 
بلطف بتحليل الحر ارة أجزاؤه المائية » فتصير هواءاً » وقدتبلغ الطبقة الزمهريرية › 
فتكائف فتجتمع سحاباً وتتقاطر مطراً ان لم يكن البرد شديداًء فانأصابه برد شديد 
يجمدالسحاب قبل تشكله بشكل القطرات نزل ثلجاًء أوبعد تشكله بذلك نزل برداً . 

وقد یکون‌مع البخار المتصاعد دخان فاذا ارتفعا معاً الىالهواء البارد و انعقد 
البخار سحاباً واحتبس الدخان فيه » فان بقي الدخان على حرارته قصد الصعود ‏ 
وان برد قصد النزول . 

و کیف‌کان فانهيمز قالسحاب تمزيقاً عنيفاً. فیحدث من تمزبقه ومصاکته صوت 
هو الرعد » ونارية لطيفة هي البرق » أو كثيفة لاتنطفي الى أن تصل الى الارض 
وهى الصاعقة . الى غير ذلك مما سطروه في کتبهم . 

وتدل على أن جمیع ذلك بقدرة الله تعالى وتقديره و تدبیره ‏ بتوسهل أعمال 
الله من الملائكة الم و كلين بها . 

كما رواه الكليني في الكافي و الصدوق في العلل باسنادهما عن مسعدة بن 
صدقة عن أبي عبدالله عليه السلام قال : كان علي عليه السلام يقوم في المطر أول 
ما يمطر حتى یبتل رأسه ولحيته وثيابه » فقيل له : يا آمیرالمژمنین الكن ! الكن! 
فقال : ان هذا ماء قريب العهد بالعرش . 


6 سس الفرائد الطريفة 
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ثم أنشأ بحدث فقال: ان تحت العرش بحرا فيه ماء ينبت أرزاق الحیوانات 
فاذا أراد الله عزذ کره أن ينبت به ما يشاء لهم رحمة منه لهم أوحى الله اليه » فمطر 
ماشاء منسماء الى سماء حتى يصيرالى سماء الدنيا فيما أظن» فيلقيه الى السحاب » 
والسحاب بمنزلة الغر بال . 


ثم يوحي الى الریح أن آطحنیه - «ق » آذیبیه ذوبان الماء - ثم انطلقي به 
الى موضع کذا و کذا فأمطري عليهم » فیکون کذا و کذا عباباً وغير ذلك » فیقطر 
علیهم على النحو الذي یأمرها به » فليس من قطرة تقطر الا ومعها ملك يضعها 
موضعها » ولم ينزل من السماء قطرة مسن مطرالا بعدد معدود ووزن معلوم ‏ الا ما 
كان من يوم الطوفان على عهد نو ح عليه السلام فانه نزل ماء منهمر بلاوزن ولا 
عدو . 

قال رسول الله صلی الله عليه و آله : ان الله عزوجل جعل السحاب غرابیل 
للمطر » هي تذیب البرد حتی يصير ماءأ > لکیلا يضرشيئاً يصيبه» والذي ترون فيه 
البرد و الصواعق نقمة من الله عزوجل دصيب بها من بشاء من عباده ( . 

وقال الوالد رحمه الله: تغيير العبارة في التشییع والهبوط اما لمحض التفنن» 
أولان الغالب في الثلج والبرد في أكثر البلاد أنها لاضررء فلم ينسب الضرر اليهم 
ريحاً بخلاف المطر . 

وأقول : بمکن - على مامر في الخبر ‏ أن يكون اشارة الى عدم تغيرهما › 
فكأنهم شايعوها من أول نزولهما بخلاف المطر فانهم يبطون معه بعد الذوبان . 


۱) داجع الحدیث فى بحار الا نو ار ۹ ۲۷۲ . 


؟)راجم بحار الا نو ار ۹ ۸۱ ° 


شرح الدعاء الثاألف سس ول 


والقوام على خزائن الرياح 


أو يقال : النكتة اسناد الخير الى الله تعالی و الضرر الیهم » لان في التشییع 
نوع معاونة » بخلاف الهبوط . 


قوله : والقوام على خرائن‌الریاح 


القوام جمع قائم ککفار جم عكافر» أي: الحافظين لها في خز ائنها المرسلين 
لها قدر الحاجة بأمره تعالى . 

ويمكن أن يكو نكناية عن کون أسبابها بذهم . 

وقيل :كما ورد في الكتاب الكريم الریاح بلفظ الجمع فهو الخير »كقوله 
تعالى « ويرسل الرياحمبشرات »" و کل ماکان بلفظ المفرد فهو لاشر » کقو لهتعالى 
و وأرسلنا عليهم الريح العقيم 1 . 

أقول : اذا اطردت القاعدة في تلك العبارة أيضاًء فالنكتة في تخصيص الخبر 
بالذكر ظاهرة» وهذا أيضاً بظاهره ما زعمه الفلاسفة » من أن سبب حدوث الرياح 
تمو ج الهواء بارتفا عالابخرة وعودها بعد بردهاء بوصولها الی‌الطبةة الزمهريرية 
ولحدوث تخلخل في بعضها ‏ أوتكائف في بعضها بحرارة أو برودة » وان أمكن 
تاو يله وأمثاله بما لاينا فيه » لكن لاحاجة تدعو اليه . 

وقد روى الكلينيفي الصحيح عن آبي بصير قال : سألت أبا جعفر عليه السلام 
عن الرياح الاربع : الشمال » والجنوب » وااصباء والدبور » وقلت : ان الناس 
يذ كرون أن الشمال » من الجنة » والجنوب من النار . 


۱) سورة الروم : 11 : 


۲) سو رة الداریات E:‏ . 


١ ۹‏ س ساي ا 0 نان سايم قا ما ساي ب د تا سم حا عاص ا شتسه ام عاش بر اس اا ل لد ل لس 2 الفرائد الطريفة 


فقال : ان لله عزوجل جنوداً يعذب بها من يشاء ممن عصاه » فلکل ريح منها 
ملك مو کل بها ‏ فاذا أراد الله عز ذكره أن يعذب قوماً بنو ع من العذاب آوحی 
الى المو کل بذلك النوع من الریح التي يريد أن يعذب بهم بها ‏ قال : فيأمرها 

قال: ولكل ريح منهن اسم أما تسمع قوله عزوجل «كذبت عاد فكيف كان 
عذابي ونذرعدانا أرسلنا عليهم ريحاً صرصراً في لوم نحس مستمر »"وقال «الريح 
العقیم ۳ وقال « ریح‌فیها عذاب أليم 6 وفال « فأصابهااعصارقيه نارفاحترقت »° 
وما ذکر من الریاح الت یعذب آذ ھا می عصاه. 

قال : ولله عزوجل ذكره رياح رحمة لواقح وغير ذلك » بنشرها بين يدي 
رحمته ‏ منها ما هيج السحات للمطر » ومنها رياح تحبس ااسحات بين السماء 
والارض » وریاح تعصم السحات فتمطره باذك الله تعاادى 3 و منها رياح تفری 
السحاب » ومنها رياح مما عدد الله عزوجل‌فی الکتاب . 

فأما الریاح الاربع : الشمال والجنوب والصبا والدبور » فانما هي آسماء 
الملائكة الم و كلين بها » فاذا آراد الله تعالی أن يهب شمالا مر الملك الذي اسمه 
الشمال » فيهبط على البيت الحرام 5 فقأم على الر كن الشامي فضرب يجناحه ( 
فتفرقت ريح الجنوب في البر والبحر حيث يريد الله عزوجل . 


۰.۱۹ - ۱۸ : سورة القمر‎ )١ 
۰ ۶۱ : سورة الذاريات‎ )۲ 
0 ۲ ۶ : سوره الاحقاف‎ (r 


عء) سورة البقرة : ۲۱۹ . 
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واذا آراد الله أن يبعث الصبا أمر الملك الذي اسمه الصباء فهبط على البيت 
الحرام » فقام على الر كن الشامي فضرب بجناحه » فتفرقت ريح الصبا حيث 
يريد الله تعالى في البر والبحر . 

واذا أراد الله عز وجل أن يبعث دبوراً أمر الملك الذي اسمه الدبور » فهبط 
علىالبيت الحرام فقام على الر کن‌الشامي فضرب بجناحه » فتفرقت ريح الدبور 
حيث يريد الله تعالی في البر والبحر 

ثم قال أبوجعفر عليه السلام : أما تسمع لقوله « ريح الشمال » و « ريح 
الجنوب » و« ريح الدبور » و « ريح الصبا » انما تضاف الىالملائكة الم وكلين 
بها . 

وروی الصدوق في کتاب علل الشرائع بأسناده الى وهب قال : ان الریح 
العقیم تحت هذه الارض التي نحن ءليها قد زمت بسبعین آلف زمام من‌حدید ‏ قد 
و کل بکل زمام سبعو نألف ماك. فلما سلطها الله عزوجل علی‌عاد» استأذنت خزنة 
الریح ربها عزوجل أن تخرج منها في مثل منخري الثور . 

ولوأذن الله عزوجل لها ماتر کت شیثاً على ظهر الارض الاأحرقته» فأو حى الله 
عزو جل‌الی‌خزنة الربح آن‌آخر جوامنها مثلثقب الخاتم » فاهلکو ابها » وبها ینسف 
الله عزوجل الجبال نسفاً » والتلال والاکام والمدائن و التصور یوم القيامة » وذلك 
قوله عزوجل « يسألونك عنااجبال فقل‌ینسفها ربي‌نسفاً فیذرها قاعاً صفصفاً لاتری 
فها عوجاً ولاأمتا »۱. 


۱ روضه الکافی ٩۲ - ٩۱/۸‏ .۰ 
۲) سورة طه : ۱۰۷-۱۰۵ ۰ 


شا سیب مد سید یب ی یی ااا 


والم و کلین بالجبال فلاتزول والذين عرفتهم مثاقیل المیاه 


vv‏ ن ید 


والقاع الذي لانبات فيه » والصفصف الذي لاعو ج فيه › والا مت المرتفع ۰ 
وانماسمیت « العفیم » لانها تلقحت بالعذاب وتعقمت من الرحمة ‏ کتعقم الرجلاذا 
كان عقيماً لايو لد له". الخبر . 

والاخبار في ذلك كثيرة أوردتها مشروحة في الکتاب الكبيرا". 


قوله : المو کلین بالجبال 
وفي « س » بالهمز » وهو تصحیف . 
قوله : فلا ترول 


أي: الجبال‌بسبب کو نهم مو کلین‌بها» آوهم داماً فيها لايزولون عنهاء والاول 
آظهر . 


قوله : والذین عر فتهم مثاقیل المیاه 


المیاه جمع الماء , وأصل الماء ماه . وقیل : موه و لهدا يرد الى أصله في 
الجمع والتصغيرء فیقال : مياه ومويه وأمواه . وربما قالوا: أمواء بالهمزق وماهت 
ال رکية كثرماؤها . 

وقال السيد الداماد رحمه الله : المثافیل تن المثمال > والمراد بها الاوزان 
والاقدار . 

٠ ۳۳ علل الشرائع ص‎ )١ 

۲) بحار الانود ۱/۰ - ۲۲ ۰ 


شرح الدعاء الثالك سس ۲-۰ 


والمیاه : اما جمع الما » وهو الظاهر. واما جمع الماه » فیکون المعنی بها 
البلاد والبقاع والاقالیم والاصقاع . 

واستند في ذلك بما في الةاموس: الماه قصبة البلد ء الماهان الدینور و نهاوند 
احداهما ماه الكوفة والاخري ماه البصرة(. 

وفي المغرب : واأماه قصبة اليلد عن الازهري » ومنه قولهم ضرب هذا 
الدراهم بماه البصرة أوبماه فارس . 

ثم استشهد بما في عيون أخبار الرضا عليه السلام ان عبدالله بن مطرف بسن 
هامان دحل على المأمون يوماً » وعنده علي بن موسى الرضا عليه السلام فقال له 
المأمون : ما تقول في أهل البيت ؟ فقال عبدالله : ما تقول في طينة عجنت بماء 
الرسالة» وشجرة غرست بماه الوحي» هل ينقح منها الامسك‌الهدی وعنبرالتقی » 
فدعى المأمون بحقة فيها لؤلوة فحشى فاه!". 

ثم قال: والقاصرون من أهل العصر حائرون في قوله « بماه الوحي » وحاسبوا 
أن الصحيح فيه الهمزة مكان الهاء الى آخر ما قال قدس سره(". 

وفي مجيء المياء جمع الماه في كلامهم ظاهرء بل الظاهر أنه يجمع على 
ماهات ‏ كما قال الشاعر : 

من بلغ عن الماهات مالكة تحي الصديق وتردي کل ذي حسد 

وفي أكثر نسخ العيون؛ بالهمزة في الموضعين » وان كان التفنن أقرب الى 


۱) القاموس ۲۹۳/4 . 

۲) عبون آخبار الرضا ۱8۸/۲ ب ۰ . 

۳) شرح الصحيفة السجادیة ص ۱۰۷ - ۱۰۸ . 
4 نی اللطوع بن الم 


۰ ۳۱ ال ات ی و اد رت یاس سس اس هو کت رت کے الفر ائد الطر يفة 


وکیل ما تحو ره لواعج الامظار و عوالجها 


الفصاحة » بان يكون الباء للظرفية » لكن لاینفع لتصحيح الجمع » مع أن في 
نسبة المثاقيل الى القرى والبلاد بعد أوحزازة . 


قوله : وکیل ماتحويه 


أى : مقدار ماتجمعه وتحيط به . 


قوله : لواعج الامطار وعوالحها 


قالااسيد رحمه الله : اللواعج جمع لاعجة أي : مشتداتها القوية الاشتداد» 
يقال : لاعجه الامر اذا اشتد عليه » والتعج مسن لاعج الشوق ولواعجه ارتمض 
واحترق » وضرب لاعج أي شديد » یلعج الجلد أي : بحرقه ‏ وكذلك عوالجها 
جمع عالج » يعني متلاطماتها ومترا كماتها . 

وفي الحديث « ان الدعاء لیلقی البلاء فيعتلجان الى يوم القيامة » يعني : ان 
الدعاء في صعوده يلقى البلاء في نزوله فيعتلجان . 

قال في الفائق : أي يضطرعان ويتدافعان . 

وفي أساس البلاغة: اعتلج القوم اضطرعوا واقتتلوا » ومن المستعاراعتلجت 
الاموال!'. 

وفي النهایه الاثيرية : اعتلجت الامواج اذا التطمت واعتلجت الارض اذا 
طال نباتها . وفي حدیث الدعاء « وما تحویه عوالج الرمال » هي جمع عالج › 


اللسسسس تست دا سس تخاس شح سس وتات رس و مت سيب يبي 


۱) آساس البلاغة ص 4۳۲ . 


شرح الدعاء الثالث ا للل 


ورسلك من الملائكة الى أهل الارض بمكروه ما ينزل من البلاء 


وهو ماتراكم من الرهل ودخل بعضه في بعض''. انتهى . 
وأفيد أن المراد بلواعج الامطار ماتحرق النبات و تخرب الابنية لكثرتها . 
و « رسلك » جمح الرسول « منالملائكة » بیان للرسل أو« من » لاتبعيض. 
وقال السید قدس سره : الملك اسم المکان » والمیم فيه غير أصلية بل زائدق 
فالاصل ملاءك . و لذ لك یجمع علیالملائك والملائكة ‏ نقلت حر كة الهمزة الى 
اللام » ثم حذفت لكثرة الاستعمال فقيل : ملك . 
وقال بعضهم: بل أصله مألك بتقدیم الهمزة من الالوكة الرسالة» فقلبت الهمرة 
مكان اللام ثم حذفت في كثرة الاستعمالللتخفيف» فقيل: ملك وجمع على الملائكة 
وقد بحذف التاء فقال : ملائك . 


قوله : الى أهل الارض 


متعلق برسلك . 


قوله : بمكرؤه ما شرل 
الباء لاملابسة أو ا لسببية »أي : بالدي ينزل » وهو مكروه للطباع . 
قوله : من البلاء 


بیان للمکرو ه النازل » وانما سمي المکروه النازل على العباد بلاءاً لابتلاء 


اس تست ی سس سوت اتات تاك متك 


e ENE 1‏ ۱۰۹-۰ . 
۲) شرج الصحيفة السجادية ص ۱۱۰ 


۳۲ سس ا ا لسلس الفرائد الطريفة 


و محبوت الرخاء وسفرة الکرام البررة 


الله تعالی و امتحانه العباد به هل بصبرون أم لا ؟ 


قوله : ومحصوب الرخاء 

عطف على مکروه وهو أيضاً مناضافة الصفة الی‌الموصوف. أي : الرخاء 
المحبوب . وقيل : الاضافة بيانية . 

والرخاء اانعمة » يقال : الرجل رخي البال» أي واسع الحال » والمراد اما 
نزولهم لاصل حصول البلاء والرخاء وبسبب أسبابهما » أوللأخبار بهما في ليلة 
القدر وغيرها . 


قوله : وسفرة الكرام البررة 

والسفرة كالكتية لفظاً ومعنى جمع مسافر ( والسفر الكتاب : 

قال الجوهوي : والسفرة الكتبة قال الله تعالى « بأيدي سفرة .١)‏ 

وقديظن أنه جمع سفير وهو المصلح بين الناس » لكن الغالب في السفير 
السفراء . 

والکرام ضد اللثام » واللثيم الدني الاصل الشحيح النفس . 

وقیل : الکرام على الله الاعزاء عليه . 

وقیل الاستحياء الباذلين الاستغفار للعباد مع تمادیهم في العصیان . 

وقيل : كرام عن المعاصي . 


. ۱۸۱ / ۲ صحاج اللغة‎ )١ 


شرح الدعاء الثاللث .ا 


والبررة جمع Ts‏ أي : المطيعين لله تعالى » يقال : فلان يبر خالقه ۳ 

والمراد هنا الملائكة الكاتبون للوحي اامودون الى غيرهم » أو الم وكلون 
باللو ح المحفوظ . 

وقیل: هم الکاتبون لاعمال العباد» ومابعده تأكيد له . وهو بعيد » اذالتأمیس 
آولی من الا کید > وأيضاً الظاهرمنه أنه اشارة الی‌قوله سبحانه في القر آن «کلاانها 
تذكرة ۴ فمن شاء ذكره * في صحف مكرمة ۷ مرفوعة مطهرة ج بأيدي سفرةعد 
کرام بررة »۱ . 

قال الطبرسي : أي هذا القر آن » وهذه التذكرة في کتب معظمة عند الله 
تعالى » وهي اللو ح المحفوظ عن ابن عباس . 

وقيل : يعني كتب الأنبيساء المنزلة عليهم » مرفوعة في السماء السابعة › أو 
رفعها الله عن دنس الانجاس » مطهرة لا يمسها الا المطهرون . 

وقيل : مصونة عن أن تنالها آيدي الکفرة ‏ لانها في أيدي الملائكة في أعز 
مكان . 

وقيل : مطهرة من کل دنس آومن الشك والشبهة والتناقض « بأيدي سفرة » 
يعني الكتبة من الملائكة عن ابن عباس ومجاهد . 

وقيل : يعني السفراء بالوحي بين الله تعالى وبين رسله من السفارة . 

وقال قتادة : هم القراء يكتبونها ویترژونها . 

وقال مقاتل : كان القرآن بنزل من اللوح المحفوظ الى السماء الدنيا ليلة 


. ۱۷ 11٠1: سورة عبس‎ )١ 


۶ سس .اراد الطريفة 
والحفظة الکرام الکاتبین 


کتک شا جك کی بد کت 00 ددم ا خن کچ ت خا ۴ 


القدر الى الكتبة من الملائكة » ثم ينزل به جبرئیل الى النبي صل الله عليه و آله" 
انتهی . 

فيبقى کلامه عليه السلام في هذا الدعاء قول من قال في الاية » بان المراد 
بالسفرة الانبیاء » كما ذکرد البيضاوي أو القراء کمامر . 

وينفي الاخیر أيضاً ما رواه فضیل بن يسار عن الصادق عليه السلام أنه قال : 
الحافظ لاقرآن العامل به مع السفرة الكرام البررة(. 


قوله : 9الحفظة الكرام الكاتبين 


اشارة الى قوله تعالى « وان عليكم لحافظین × کراماً كاتبين ٭ يعلمون مسا 
تفعلون » ٩‏ . 

قال الطبرسي رحمه الله « وان عليكم لحافظين » من الملائكة يحفظون علیکم 
ما تعملونه من الطاعات والمعاصي ثم وصف الحفظة فقال «كراماً » على ربهم 
« كاتبين » يكتبون أعمال بني آدم انتهی(. 

ويدل على تعددهم لكل انسان قوله تعالى « عن اليمين وعن الشمال قعيد # 
ما يلفظ من قول الالديه رقيب عتيد » (. 


۱) مجمع البیان ۳۸/۵ . 

۲) تفسير البیضاوی ۵۸۵/۲ . 
۳) مجمع البیان ۳۸/۵ ۰ 

) سورة الا نفطار : ٩‏ - ۱۳ .۰ 
ه) مجمع البیان 4۵۰/۵ ۰ 

: ۱۷ : سورة ى‎ )١ 


شر ح الدعاه الما ق محمد جح ی سح یج جح ص ۳۲۱۵۰ 


وملك الموت و آعوانه 


ویدل کثیر من الاخبار على أن ملائکةاللیل غيرملائكةالنهار كما ورد في تفسير 
قوله سبحانه « ان قر آن الفجر كان مشهوداً » ۱ أي : تشهد ملائكة اللیل وملائكة 
النهار» والحكم في خاقهم وتو كيلهم على العباد مع كو نه‌سبحانه آعلم بهم منهم كثيرة. 

منها ما رواه الطبرسى في الاحتجاج في حديث الزنديق الذي سأل أبا عبدالله 
عليه السلام من مسائل أنهكان فيما سأله ماعلة الم وكلين بعباده يكتبون عليهم ولهم 
والله عالم السر و ما هو أخفى ؟ 

قال عليه السلام : استعدهم بذلك وجعلهم شهوداً على خلقه » ليكون العباد 
لملازمتهم ایاهم أشد على طاعة الله تعالى مواظبة » وعن معصيته أشد انقباضك و کم 
من عبد بهم بمعصيته فذ كر مكانها فارءوى و کف . ويقول : ربي يراني وحفظتي 
علي بذلك تشهد » وأن الله تعالى برأفته ورحمته و لطفه أيضأء وكلهم بعباده يذبون 
عنهم مردة الشيطان . وهوام الارض و آفات كثيرة من حيث لايرون باذن الله 
تعالى » الى أن بجيء ‏ أمر الله عزوجل". 


قوله : وملك الموت دأعوانه 


اسم ملك الموت عزرائيل » ويدل على أن له أعواناً »كما دلت عليه الايات 
والاخبار » فانه تعالى قال « الله يتوفى الانفس حين موتها »("وقال « توفته رسلنا 
)١‏ سورة الاسراء : ۷۸ . 


۲) الاحتجاج ص ۳٤۸‏ . 


۳ وا تور تلو 


e 


وهم لايفرطون »("وقال « الذين تتوفاهم الملائكة ظالمي آنفسهم »"وقال « الذين 
تتوفاهم الملائكة طيبين »("وقال سبحانه « قل یتوفاکم ملك الموت الذي و کل 
بكم » *. 

وروی الصدوق فى التوحید أنه قال أميرالمؤمنين عليه السلام في جسواب 
الزنديق المدعي لاتناقض بين آيات القرآن » حيث سأل عن هذه الايات : ان الله 
تعالى يدبر الامور كيف يشاء » ویو کل من خلقه من يشاء بمايشاء . آما ملك الموت 
فان الله عز وجل يو کل بخاصة من دشاء مسن خلقه » وي و کل رسله مسن الملائكة 
خاصة بمن يشاء من خلقه تبارك وتعالى » والملائكة الذين سماهم الله عز وجل 
يوكلهم بخاصة من يشاء من خلقه » والله تعالى يدبر الامور كيف يشاء! . 

وفي رواية الاحتجاج أنه عليه السلام قال في جواب ذلك : هوتبارك وتعالى 
أجل وأعظم من أن يتولي ذلك بنفسه » وفعل ملائکته ورسله فعله , لانهم بأمره 
یعملون » فاصطفی‌جل ذكره من الملائكة رسلا وسفرة بینه وبين خلقه » وهم‌الذین 
قال الله فيهم « يصطفي من الملائكة رسلا ومن الناس » . 

فمن كان من اهل الطاعة تولت قبض روحه ملائكة الرحمة("» وملائکةالنفقمة 


۱) سورة الانعام : ۱۱ . 

۲) سورة النحل : ۲۸ ۰ 

۳) سورة اانحل : ۳۲ . 

ع) سورة السجدة : ۱۱ . 

۵) التوحید ص ۲۱۸ . 

5) وهنا زيادة فى المصدر لعله حذف هنا وهی: ومن كان منأهل المعصية تو لت قبض 
روحه ملائكة النقمة » واملك الموت أعوان من ملائكة الرحمة والنقمة , 


ومنکر و نکیر 


بصدرون عن آمره » وضلهم فعله » و کل ما يأتونه منسوب اليه » واذا كان فعلهم 
فعل ملك الموت وفعل ملك الموت فعل الله تعالی ‏ لانه بتوفی الانفس على د 
من يشاء » و آن فعل أمنائه فعله »كما قال » وما تشاژون الا أن بشاء الله .١‏ 

وروى الصدوق في الفقيه عن الصادق عليه السلام أنه قال في ذلك : ان الله 
تبارك وتعالى جعل لملك الموت أعواناً من الملائكة يقبضون الارواح » بمنزلة 
صاحب الشرطة له أعوان من الانس ببعثهم في حوائجهم » فتتوفاهم الملائكة 
ويتوفاهم ملك الموت مع الملائكة مع مايقيض » ويتولاه!"الله عز وجل من ملك 
الموت . 


قوله : ومنکر ونکیر 


وفي «خ» بعد ذلك « ومبشرو شیر » كما في رواية ابن آشناس » وهما اسمان 
لملكين » أولنوعين مسن الملائكة » يأتيان الميت في قبره لسؤاله عن العقائد › 
أوعن بعض الاعمال أيضاً . 

فان كان مؤمناً تیاه في صورة حسنة » فيسميان مبشراً و بشيراً » وان كان كافراً 
أومخالفاً أتياه في أقبح صورة . فيسميان منكراً ونكيراً . 

ویحتمل تغاير هذين الأولين › لكن ظاهر أكثر الأخبار الاتحاد › ويؤيده ترك 
الاخيرين هنا في أكثر الروايات . 


. ۲ ۷ الاحتجاجح ص‎ )١ 
؟) فى المصدر : ويتوفاها.‎ 


۳) من لایحضره الفقيه ۸۲/۱ . 


۸ سس ا سس رسب الفرائد الطريفة 


وسوّال‌القبر بعدالاحیاء فيه في الجملة اجماعي لامسلمین بل هومن ضروريات 
الدين» و الظاهر من‌الا خبار أن السوال مختص بالمؤمن الخالص والکافر الخالص 
و المستضعفون بلهی عنهم الى الحشر » وفي بعض الا خبار نه لايسأل من لقن بعد 
وضعه في الشر التلقين الاير . 

و لذا قال الشهید رحمه الله : سوال القبر حق اجماعاً » الا لمن لقن . 

وروی الكليني بأسناده عن آمیرالممنین عليه السلام في حدیث طویل قال: 
اذا دخل‌قبره أتاه ملكا القبر یجراناشعارهما و نجدان الارض بأفدامهماء و أصو اتهما 
کالرعد القاصف. وأبصارهماكالرق الخاطف. فبقولان له : من ربك ؟ ومادينك؟ 
ومن نبيك ؟ فیقول : الله ربي » وديني الاسلام . ونبي محمد صلی الله عليه و آله 
فقولان : ثبتك الله فیما تحب وترضاه . 

وساق الحدیث الى قوله : واذا كان لربه عدواً أتاه ممتحناً القبر » فالقیاعنه 
أ کفانه » ثم بقولان له : من‌ربك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟ فیقول: لا آدري فیقولان: 
لادریت ولاهدیت ‏ فيضر بان یافوحه بمزربة معها ضربة ما خلق الله من دابة الا 
و تذعر لها ماخلا الثقلين!'.الخبر . 

وعن‌الصادق عليه السلام قال : يجيء الملکان منکرو نکیرالمیت حين یدفن » 
أصواتهما کالرعد القاصف ‏ و آبصارهما کالبرق الخاطف » بخطان‌الارض بأنيابهما 
ويطآن في شعورهما » فيسألان المیت من ربك ؟ ومادينك ۱۴ الخبر . 

وعنابي بكر الحضرمي‌قال : قلت لابي جعفر عليه السلام : أصاحك الله من 

۱) راجع الحدیث فى بحار الانواد ۲۲۵/۰ . 

۲ فرو ع الکافی ۲۳۹/۳ 2۰ ۷ ۰ 


وت دا سج 
سس و 


شرح الدعاء الثالث ۳۹ 


ورومان فتان القبور 
المسوو لین في‌قبورهم؟ قال: من محض الایمان ومن‌محض الکفر قال قلت: فبقية 
هذا الخلق قال : بلهون والله عنهم ما يعبؤبهم . 
قال وقلت: وعم يسألون ؟ قال: عن الحجة القائم بين أظهر کم » فيقال للمؤمن 
ماتقول في فلان بنفلان ؟ فيقول : ذاك امامي » فيقول : نم أنام الله عينيك» ویفتح 
له باب من الجنة » فلا يزل يتحفه من روحها الى يوم القيامة . 
ويقال للكافر: ما تقون في فلان بن‌فلان؟ فيقول: قد سمعت به وماأدري ماهو؟ 
فیقال له : لادربت قال : ویفتح له باب من النار » فلا یز ال يتحفه من‌حرها الى يوم 
القيامة! . 
آقول : عبرفي أكثر الاخبار عن الملکین ب «منكر ونکیر» للمؤمنين وغیرهم 
وقد آورد الاخبار فیهما وسژالهما وسائر أحوال القبر والبرز خ و آهوالهما . 
و تحقیق القول في‌جمیع ذلك في المجلد الثالث من کتابنا الکبیر ۲۱ فمن 
أراد زيادة اليقين في ذلك وفي سائر أحوال الموت و الحشر والمعاد فلیرجع 
اليه . 


قوله : ورومان فتان القبور 


أي : ممتحن القبور والمختبرفيها بالمسألة» ولم أرذكرهذا الملك في أخبارنا 
المعتبرة سوى هذا الدعاء » وهو مذ كور فى آخبار المخالفين . 

روى فى كتاب زهرة الرياض عن عبد الله بدن سلام أنه قال : سألت رسول 
۱ فرو عغ اكافى ۰۲۳۷/۳ ح ۸ . 


؟) بحار الانوار ۲۰۲/۹ د ۲۸۲ . 


تغط عاط دده اك ا ع تی ا چ چ یې 


الله عن أول ملك يدخل في القبر على المیت قبل منکر ونکیر ؟ 

قال صلى الله عليه و آله: یابن‌سلام يدخل علىالميت ماك قبل أنيدخل منكر 
ونكير بتللاً وجهه كالشمس اسمه رومان » فيدخل على الميت » فيدخل روحه ثم 
يعقده » فيقول له : أكتب ما عمات من حسنة وسيئة » فيقول بأي شيء اكتب ؟ 
أي نقامي؟ وأين دواتي؟ فيقول: قلمك اصبعك ومدادك ربقك أكتب » فيقول : على 
أي شيء أكتبه و ليبس معي صحفة . 

قال : فيمزق قطعة من كفنه » فيقول : أكتب فيها » فيكتب ماعمل في الدنيا من 
حسنة » فاذا بلغ سيئة استحی‌منه » فيقول الملك يا خاطيء أفلاكنت تستحيي 
من خالقك حيث عملتها في الدنيا والان تستحي مني » فيكتب فيها جميع حسناته 
وسیاته . 

سم يأمره أن يطويه ويختمه ‏ فیقول : بأي شيء أختمه ولیس معي خاتم ؟ 
فيقول: اختمها بظفرك » فيختمها بظفره ويعاقها في‌عنقه الى يوم القيامة »كما قال الله 
تعالى « و کل انسان ألزمناه طائره في‌عنقه ©٠'الاية‏ » ثم يدخل عليه بعد ذلك منكر 
ونكير. 

وروی شاذان بن جبرئيل رحمه الله في كتاب الفضائل عن الاصبغ بن نباتة 
قال : ان سلماذرضي الله عنه قال لي : اذهب بي الی‌المقبرة » فان رسول الله صلى 
الله عليه و آله قال لي : يا سلمان سیکلهك ميت اذا دنت وفاتك . 

فلما ذهبت به اليها ونادىالموتىأجابه واحد منهم , فسأله سلمان عن‌الموت 
وما بعده , فأجابه بكلام طويل ‏ الى أن قال : لما وادعني أهلي وأردوا الانصراف 


. ۱۳ : سورة الاسر اء‎ )١ 


شرح الدعاء الثالث د للم 


من قبري أخدت في الندم » فقلت : ياليتني كنت من الراجعين » فأجابني مجيب من 
جانب القبر كلا انها کلمة هو قائلها ومن ورائهم برزخ الى يوم يبعثون . 

فقلت له : من أنت ؟ قال : آنامنبه » أنا ملك و كلني‌الله عزوحل بجمیع خلقه 
لانبههم ليكتبوا أعمالهم على أنفسهم بين يدي الله عزوجل» ثم انه جذبني و آجاسني 
وقال لي : أكتب عملك » فقلت اني لاأحصيه . 

فقال لي : أما سمعت قول ربك « أحصاه الله ونسوه ٠)‏ ثم قال لي : أكتب 
وأنا أمليعليك » فقلت: أبن البياض » فجذب جانباً مسن كفني فاذا هورق » فقال: 
هذه صحيفتك » فقلت : أين القلم ؟ قال : سبابتيك » فقلت : أين المداد ؟ قال : 
ريقك . 


ثم أملى علي مافعلته في دار الدنياء فلم يبق من آعمالي‌صغيرة ولاكبيرة الاأملاهاء 
كما قال تعالى «ويقواونياويلتناما لهذا الكتاب لایغادر صغيرة ولاكبيرة الاأحصاها 
ووجدوا ما عملوا حاضراً ولايظلم ربك أحدا )'". 

ثم انه أخذ الكتاب وختم بخاتم وطوقه في عنقي . فخيل لي أن جبال الدنيا 
جميعاً قد طوقوها في عنقي » فقلت له : يامنبه ولم تفعل بي كذا ؟ قال : ألم تسمع 
قول ربك« و کل انسانألز مناه طائره فيعنقه و نخر ج يوم القیامه کتاباً يلقاه منشوراً 
اقرأكتابك کفی بنفسك اليوم عليك حسيباً » فهذا تخاطب به يوم القيامة » ويوتى 
بك و کتابك بين عينيك منشوراً تشهد فيه على نفسك » ثم انصرف عني (.الخبر . 


. ٦ : سورة المجادلة‎ )١ 


۲) سورة الکهف : ٩‏ . 


۳) بحار الانوار ۳۷/۲۲ - ۳۷۸ ۰ 


۴ سس سس سس سس الفرائد الطريفة 


والطائفين بالبيت المعمور 


وفي بعض النسخ نسب الى ابن ادريس فتان بالنصب على المدح . 

وفي النسخة التي عندنا بحظه هكذا: وربما يقرا فتان بضمالفاء صفة الملائكة 
الثلاثة» وهو تصحيف لم أجده في النسخ, وان‌کان يؤيده أن في رواية ابن شاذان 
ومنكر ورومان فتانا القبون وسائر الفقرات فيها بالرفع على سياقة صدر الدعاء . 


قوله : 9ااطائفين داليت المعمور 


هو بيت في السماء الرابعة » وروي في السابعة بحذاء الكعية » وهو مطاف 
الملائكة . 

كما روىالشيخ في‌مجالسه بسند صحيح عن محمدبن مسلم عن أبي عبد اللهعليه 
السلام قال: ما خلق الله تعالى خلقأ أكثرمن الملائکة وأنه لینزل کل‌یوم سبعون الف 
ملك» فيأتون البيت المعمورء فيطوفون به فاذا هم طافوا به نزلواء فطافوا بالکعبة 
فاذا طافوابها أتوا قبرالنبي صلى الله عليه و آله فسلموا علیه» ثم أتواقبر أميرالمؤمنين 
عليه السلام فسلموا عليه ثم أتوا قبرالحسين عليه السلام ف موا عليه » ثم عرجواء 
وينزل مثلهم آبداً الى يوم القيامة ' . 

وروی الصدوق رحمه الله في العلل عن ابي عبدالته عليهالسلام قال: كان البيت 
درة بيضاء » فرفعه الله تعالى الى السماء وبقي أسه » فهو بحيال هذا البيت » يدخله 
كل يوم سبعون ألف ملك لايرجعون اليه أبداً (". 

وبأسناده عن ابن سنان فیما رواه من العلل عن الرضا عليه السلام قال : علة 


۱) داجع الحدیث فى بحار الانود ۱۷۹۱/۵۹ ۰ 


۲) علل الشرائع ص ۰۳۹۹ 


الطواف بالبیت أن الله تبارك وتعالی قال لاملائكة « اني جاعل في الارض خليفة 
قالوا : آتجعل فيها من يفسد فيها و بسفك الدماء» فردوا على الله تبارك وتعالی هذا 
الجواب » فعلموا آنهم أذنبوا فندموا » فلاذوا بالعرش واستغفروا الله . 

فأحب الله عزوجل أن بتعبد بمثل ذلك العباد » فوضع في السماء الرابعة بت 
بحذاء العرش سمى « الضراح » ثم وضع في السماء الدنیا بيتاً یسمی « المعمور» 
بحذاء الضراح : ثم وضع البيت بحذاء البیت المعمور » ثم آمر آدم عليه السلام 
فطاف به فتاب الله عليه » وجری ذلك في ولده الى يوم القيامة ' . 

وبأسناده في كتاب الخصال عن علي بن الحسین علبهماالسلام قال: انالله تبارك 
وتعالى قال للملائكة « انى جاعل في الارض خليفة » فردوا على الله تبارك وتعالى 
و« قالوا أتجعل فيها من يفسد فيها ويفسك الدماء » قال الله تعالى « اني أعلم مالا 
تعلمون » و کان لايحجبهم من نوره » فحجبهم من نوره سبعةآلاف عام » فلاذوا 
بالعرش سبعة آلاف سنة» فرحمهم وتاب عليهم وجعل لهم البيت‌المعمور الذي في 
السماء الرابعة » فجعله مثابة وأمناً . الخير." . 

وروی السید ادن طاووس في کتاب محاسبة النفس من كتاب الخطب لعبد 
العزيز الجلودي بأسناده قال : سأل ابن‌الکوا أميرالمؤمنين عليه السلام عن البيت 
المعمور والسقف المرفوع قال عليه السلام : ويلك ذلك الضراح بيت فيالسماء 
الرابعة حيال الکعبة من لؤلؤة واحدة» بدخله کل يوم سبعون ألف ملك لا يعودون 
اليه الى يوم القيامة . الخبر". 


. ۰51 علل الشرائع ص‎ )١ 
.ه٠/١ روى نحوه عن الکافی فى نور الثقلين‎ )۲ 
. ۲۸ محاسبة النفس ص‎ )۳ 


مه ویس یتست ]اکن 


ومالك والخزنه ورضوان 


سس ا تست نس سيا ا ا 
وس سس 


وقال الشیخ الطبرسي رحمه الله: هوبیت في‌السماء الرابعة حیال‌الکعبة تعمره 
الملائكة بما یکون منها فيه من العبادة » عن ابن عباس ومجاهد . 

وروی أيضاً عن أميرالمؤ منين عليه السلام قال : و بدخله کل بوم سبعون آلف 
ملك » ثم لايعودون اليه أبداً . 

وعن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه و آله قال: البيت المعمور في السماء 
الدنيا » وفي السابعة نهریقال له : الحيوان يدخل فيه جبرئيل ليه السلام کل يوم 
طلعت فيه الشمس» واذا خر ج انتعض انتفاضة جرت منه سیعون ألف قطرق بخلق 
الله تباركك وتعالى من کل قطرة ملكا » يؤمرون أن يؤتوا البيت المعمور » فيصلون 
فيه » ثم لا يعودون اليه ابدأ '. 

والاخبار في ذلك عزيزة أوردتها في الکتاب الكبير (". 

قوله : ومالك والخزنة 

أي : حزان النار من الملائكة الم و كلين بها وبتعديب أهلها, ومالك رئيسهم. 

قوله : ورضوان 

کنر الراء » وبالضم حمرة » وهو اسم رئيس خدمة الجنان» والمشهور في 
الاسم الكسر والمصدر جاء في اللغة والقراد بهما الجنان » أي : خدمتها . 

في القاموس 52 وسدانة خدم الكعبة » أو بيت الصنم وعمل الحجابة 


۰ ۱۱۳/۵ مجمع البیان‎ )١ 


؟) بحار الانواد 66/۵۸ ۰ 


وسدنة الجنان والذین لایمصون الله ما آمرهم ویفعلون ما يؤمرون 


والذین یقولون 


فهو سارن والجمع سدنة!'. 


قوله : و الذین لایعصون اده ما أمرهم ویفعلون عايؤمرون 


عطف تفسیر لقوله « مالك والخزنة » اشارة الى قوله سبحانه « يا أيها الذین 
آمنوا قواأنفسكم و اهلیکم ناراً وقودها الناس والحجارة علیها ملائكة غلاظ شداد 
لايعصون الله ما امرهم ویفعلون مايؤمرون »۳. 


ویدل على عصمة هذا الصنف من الملائكة وجمیعهم مما ثبت بالدلائل لقوقه. 


قوله : والذين يقولون 

في « س » : الدين بدون العاطف ‏ ولعله تصحيف . 

نعم في بعض النسخ الموصول في الفقرة السابقة بدون العاطف , وله وجه › 
بأذيكون مجمو عالجملتین صفة لمجموع قوله «مالك والخرنة ورضوان والسدنة» 
على ترتيب اللفظ . 

وأما ترك العطف في الاخير فلايستقيم الابتکلف, اذيكون ظاهر السياق حينئذ 
کون الجملتين صفة اطائفة واحدة » مع أن الاولى صفة لخزنة النيران » والثانية 
صفة لسدنة الجنان . 


6 سورة التحريم :۱ , 


EE E O ۳۳۹‏ 0 5 الفرائد الطريفة 
سلام علیکم بما صبرتم فنعم عقبی الدار 


والاظهر وجود العاطف فيهما » فیکون العطف التفسیر و النشر على ترتيب 
اللف . 

ویحتمل أن یکون هذا وصف بعض سدنة الجنان » فبکون تخصيصاً بعد 
التعمیم » کذ کر الز بانية بعد خزنة النیران » وتقدیم أحوال أهل النارفيهما › لأن 
الخوف آصلح بالنسبة الى غالب الناس من الرجاء » لغلبة الشهوات الداعية الى 
ارتکاب السيئات علیهم . 


قو له : سلام علیکم 

اشارة الى قوله تعالی في وصف أهل الجنة « والملائكة يدخلون علیهم من 
کل باب سام علیکم دما صبر تم فنعم عتبی الدار 1 

وقال البيضاوي : « سلام علیکم » بشارة بدوام السلامة « بما صبرتم » متعلق 


ب « عليكم ( أو دم حدذوف أي : هذا دما صبرتم لا بسلام» فان الخبر فاصل » و الباء 
للسببية أواليدلية!". انتهی . 


قوله : فنعم عقبى الدار 


العقبى : الجزاء » أي : نعم العقبى عقبى الدار لكم خاصة أيها المؤمنون . 
قال الراغب في‌المفردات : عقبه اذا تلاه نحو دبره وقفاه » والعقب والعقبى 


. ۲ 6 : سورة الرعد‎ )١ 


۲) تفسیر البيضادي ۱۲۲/۱ ۰ 


شرح الدعاء ااال .د ۳۲ 


یختصان بالثواب » نحو « خير ثواباً وخير عقباً » وقال « أولئك لهمعةبى الدار»' 
انتهى . 

وروی الكليني وعلي بن ابراهيم بأسانيد معتبرة عن أبي جعفر عليه السلام 
في وصف حال المتقين في‌القيامة وبعد دخولهم الجنة » قال : ثم يبعث الله تعالى 
ألف ملك بمنونه بالجنة ويزوجونه بالحوراء » قال : فينتهون الى أوان باب من 
جنانه . 

فیقو اون الملك المو کل بأبواب جنانه : استأزن لنا على ولى الله » فان الله 
تعالی بعثنا اليه تهنئة . ۱ 

فيقول لهم الملك : حتى أقول للحاجب فيعلمه مكانكم فيدخل الملك الى 
الحاجب وبينه وبين الحاجب ثلاث جنان حتىينتهي الى أول باب فيقول للحاجب: 
ان على باب العرصة ألف ملك أرسلهم رب العالمين لیهنژا ولي الله » وقدسألوني 
آن آذن لهم عليه . 

فيقول الحاجب : انه ليعظم علي أن أستأذن لاحد على ولي الله وهومع زوجته 
الحوراء » قال : وبين الحاجب وبين ولي الله جنتان . 

قال : فیدخل الحاجب الى القيم فيقول له : ان على باب العرصة ألف ملك 
أرسلهم الله رب العزة يهنؤن ولي الله فاستأذن» فيتقدم القيم الى الخدام » فيقول لهم: 
ان رسل ااجبار على باب العرصة وهم ألف ملك أرسلهم الله يهنؤن ولي الله فاعلموه 
بمكانهم . 

قال : فيعلمونه فيؤذن للملائكة » فيدخلون على ولي الله وهو في الغرفة ولها 


)١‏ مفردات الراغب ص کر 


۸ .سس الفرائ د الطريفة 


والزبانية الذين اذا قيل لهم خذوه فغلوه ثم الجحیم صلوه 


ألف باب وعلی کل باب من أبوابها ملك مو كل به ‏ فاذا أذن للملائكة بالدخول 
على ولي الله فتح كل ملك بابه الموكل به . 

قال : فيدخل القیم کل ملك من باب من أبواب الغرفة . 

قال : فيبلغونه رسااة الجبار جل وعز › وذلك قول الله عزو جل « والملائكة 
يدخلون عليهم من کل باب » أي : من أبواب الغرفة « سلام عليكم » الى آخر 
الاية قال : وذاك قوله عز وجل « واذا رأيت ثم رأيت نعيماً وملكأ كبيرأ » يعني 
بذلك ولي الله وما هوفیه من‌الکر امة و النعیم و الماك العظيم الکبیر ان الملائكة 
من رسل الله عز ذكره يستأذنون عليه » فلايدخلون عليه الاباذنه , فذلك الملك 
العظيم الكبير .الخبر . 

قوله : والزبانية الذين اذا قيل لهم خذوه فغلوه ثم الححيم صلوه 

الزبانية هم : الملائكة التسعة عشر الم وكلون بالنار » وهم الغلاظ الشداد . 

قال البيضاوي : وهو في الاصل الشرط واحدها زبنية كعفرية من الزبن وهو 
الدفع أوزبني على النسب وأصلها زباني » والتاء معوضة عن الياء!'. 

وقال الجوهري : الزبانية عند العرب الشرط » وسمي بذلك بعض الملائكة 
لدفعهم أهل النار . قال الاخفش قالبعضهم : واحدهم زباني وقال بعضهم : زابن. 
وقال بعضهم : زبنية مثال عفرية ‏ قال : والعرب لایکاد تعرف هذا » وتجعله من 
الجمع الدي لا واحد له مثل أباديد!'وعباديد!". 


۱) تفسير البیضاوی ۱۱۲/۲ ۰ 
؟) فى المصدر : أبابيل . 
۳) صحاح اللغة ۲۱۳۰/۵ ۰ 


شرح الدعاء الثالك | ۲۷۰ 
ابتدروه سراعاً ولم ینظرو ه ومن أوهمنا ذكره 


وقال: صلیت لاحم وغیره أصليه صلياً مثال رميته رمیاً اذا شويته » في الحديث 
« انه أتي بشاة مصلية » أي : مشوبة . 

ويقال أيضاً : صلیت الرجل ناراً اذا أدخلته النار وجعلته بصلاها » فان ألقيته 
فیها القاءأكأنك تربدالاحراق قلت : آصلیته بالالف وصليته تصلية » وقریء ویصلی 
سعيرا ومن خفف » فهو من قولهم « صلی فلان النار » بالکسر يصلي صلياً احترق 
ويقال أيضاً : صلی بالامر اذا فاسی حر ه و شدته(. انتهی ۲ 

وقال الراغب في مفرداته : أصل الصلى الايقاد بالنار » يقال : صلي بالنار 
وبكذا أي بلي به » واصطلى بها وصليت الشاة شويتها فهي مصلية؛ وقال « اصلوها 
اليوم » وقال الخلیل 1 صلی الکافر النار فاسی حرها(". 

قوله : ابتد روه سر اعاً 

أي : حال کونهم مسرعین جمع سريع . 

قوله :ولم ینظر وه 

أي : لم بمهلوه . 

قوله : ومن آوهمنا ذ کره 

أي : الملائكة الذين تر كنا ذكرهم على الخصوص . وان کانوا داخلین فیما 


: ۲۰۳/۰ صحاح اللغة‎ ) ١ 


؟) مفردات الراغب ص ۲۸۵ . 


۰ اا یس ا ات تست مسج بر ا الفرائد الطريفة 
قال الجوهري : أوهمت الشيء تر کته كله » يقال : آوهم من الحساب مائة 


أي أسقط وأوهم من صلاته ركعة''. انتهى . 
قوله : ولم نعلم مكانه 
أي : منزلته عندك » أو نسبته الى عرشك . 
قوله : وبای أمر و كلته 


عطف على قو له « مکانه » و الظرف متعلق ب « و کلته » قدم عليه امزید الاهتمام 
لان المجهول هذا القيد لا أصل التو كيل . 

والمعنی : ولم نعلم تو كيلك اياه بأي أمر من أمورك . 

وفیه بعض المنافاة لما بظهر من‌الأخبار من سعةعلمهم علیهم السلام و اطلاعهم 
على جميع العو الم و المخلوقات. وأن الله تعالی آراهم ملك الارضین والسماوات. 

الاأن بقال: انه عليه السلام قال ذلك على سبيل التواضع و التذلل . و المعنی: 
لانعلم مسن ظاهر الكتاب والسنة وان علمنا من جهة أخرى لانعلم المصلحة في 
اظهارها . 

أولانعلم في هذا الوقت خصوص مکانه وعمله» فانه لا استبعاد في علمهم عليهم 
السلام ببعض تلك الخصوصيات الحادثة . 


)١‏ صحاح اللغة ۲۰۵/۵ ؛ 


شرح الدغاء: الثاليف: ا ا ا گے ا ستیگ ۳۳۱ 


وسكان الهواء والارض والماء 


قوله : وسکان الهواء والارض 9الماء 


يدل على أن لكل منها سکاناً من الملائكة .كما روی الشیخ بسنده عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال قال أميرالمؤمنين عليه السلام : انه نهی‌آن يبول الرجل في 
الماء الجاري الامن ضرورة وقال : ان للماء أهلا . 

وفي وصية النبي صلی الله عليه و آله لعلي عليه السلام قال : کره الله تعالى لامتي 
الغسل تحت السماء الالمرض » وكره دخول الانهار الابمثرز فان فيها سكاناً من 
الملائكة . 

وفي رو ية اخرى رواه الصدوق في المجالس قال : في الانهار عماروسكان 
من الملائكة . 

وروی أيضاً فى العلل بأسناده عن آبي جعفر عليه السلام قال : ان الله عزوجل 
وكل ملائكة بنبات الارض مسن الشجر والنخل » فليس من شجرة ولا نخلة الا 
ومعها من الله عزوجل ملت يحفظها وما كان فيها. ولو لا أن معها من يمنعها لاكلها 
السباع وهوام الارض اذاكان فيها ثمرها . الخبر . 

وفي تفسير علي بن ابراهيم عن أبي عبدالله عليه السلام أنه سل الملائكة 
أكثر أم بنو آدم ؟ فقال : والاي نفسي بيده لملائكة الله تعالى في السماوات أكثر 
من عدد التراب في الأرض » وما في السماء موضع قدم الا وفيها ملك يسبحه 
ویقدسه » ولا في الارض شجر ولا مدر الا وفیها ملك موكل بها بأتي الله كل يوم 
بعملها الله تعالى » والله تعالى أعلم بها . الخبر ۱. 


١)راجع‏ الحديث عنه فى بحار الانوار ۰ ١‏ . 


اسلا و سس کی مسا يي الراك الطريفة 


قولة : ومن منهم على الخلق 

اي : الملائكة الذين هم مع الخلق » أو مسئولون علیهم » أو مو کلون بهم 
من جملة سائر الملائكة . وهم آنواع کثيرة وأصناف شتی . فمنهم المعقبات كما 
قال الله تعالی « له معقبات من بين يديه ومن خلفه یحفظونه من آمر الله » ('. 

وروی الصدوق في التوحید بأسناده عن أمير المؤمنين عليه السلام قال : ليس 
أحد من الناس الا ومعه ملائكة يحفظونه من‌آن بتردی في بئرأويقع عليه حائط »› 
أو يصيبه سوء » فاذا حان أجله خلوا بينه وبين ما يصيبه الخبر . 

وعن أمير المؤمنين عليه السلام : ان المعقبات عشرة من الملائكة يكونون 
مع الانسان : ومنهم الم و کلون بغير ذلك من أمور الخلق ‏ کما رواه ثقة الاسلام 
عن الصادق عليه السلام أنه قال : ليس في الارض آدمي الا ومعه ملكان موكلان 
به . فاذا كان على الخلا ثنيا برقبته » ثم قال : يا بن آدم انظر الى ماكنت تکدح 
له في الدنيا الى ما هو صائر . 

وما رواه فيالصحيح عنه عليه السلامقال : هن عاد مریضاً من‌المسلمین و کل 
الله تعالى به أبدأ سبعين ألفاً من الملائكة يغشون رحله ويسبحون فيه » ويقدسون 
ويكبرون الى يوم القيامة نصف صلواتهم لعائد المريض . 

وما رواه أيضاً عنه صلوات الله عليه قال : ان الميت اذا هات بعث الله عز 
وجل ملكا الى اوجع أهله فمسح على قلبه » فانساه لوعة الحزن » ولو لا ذلك لم 
تعمر الدنيا . 


سي سجس سس تست اسع سس ا ل سا ل ل ا ل ل ل يي 


۱) سودة الرعد : ۱۱ ۰ 


شرح الدعاء الثالكف ۳ 


5 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ ٠ ۰ 


وما رواه عنه عليه السلام ايضاً قال : من زار آخاه في الله من مرض أو صحة 
لايأتيه خداعاً ولا استبدالا و کل الله به سبعون الف ملك ينادون من قفاه أن طبت 
وطابت لك الجنة . 

وعدن أبي جعفر عليه السلام قال : كان فيما ناجى الله عزوجل به موسى عليه 
السلام قال یاموسی أكرم السائل ببذل يسير » أو برد جميل أنه يأتيك مسن ليس 
بانس ولا جان ملائكة من ملائكة الرحمن يباونك فيما ولتك » ويسألونك مما 
نوليك » فانظر كيف أنت صانع يا بن عمران ؟ 

وبأسناده عن آبي عبدالله عليه السلام قال : من كتم صومه قال عز وجل 
لملائکته : عبدي استجار من عذابي فأجيروه» الله عزو جل ملائكة بالدعاء 
الصائمین ولم يأمرهم بالدعاء لاحد الا استجاب لهم فيه . 

وعنه عليه السلام قال : من صام لله عزوجل يوماً في شدة الحر فأصابه ظماً 
و کل الله تعالی به آلف ملك بمسحون وجهه ويبشرونه . 

وعنه عليه ااسلام قال : اذاکان أيام الموسم بعث الله عزوجل ملائكة في صورة 
الادميين يشترون متاع الحاج والتجار » قلت : فما يصنعون ؟ قال : يلقونه في 
البحر . وفي کتاب الحسين بن سعيد بأسناده عن الصادق عليه السلام قال : ان في 
السماء ملکین مو كلين بالعباد » من تواضع لله رفعاه » ومن تکبر وضعاه . 

و أمثال ذلك في الاخبار كثيرة , فهؤلاء ملائكة مو کلون بالخلق . وهذا بناء 
على أن الخلق , بمعنی المخلوق كما هو الظاهر. اما مطلقا» أوبني آدم منهم لكو نهم 
أشرف المخلوقات . 

ويحتمل أن يكون بالمعنى المصدري ‏ اشارة الى ما روي في أخبار كثيرة : 


RE‏ لد مص ص م روي ا حر الف ارت الم بر 
فصل عليهم دوم تأتى كل نفس معهأ سائق وشهيل 


ان لله عزوجلملكين خلاقتين» فاذاأراد الله تعالی أنيخلق خلفاً آمر أو ائكالخلاقتين 
فأحذوا من التر بة التي‌قال الله عزوجل في كتابه « منها خلقناكم وفيها نعيدكم ومنها 
نخرجكم تارة أخرى » فعجنوها بالنطفة المسکنة في الرحم » فاذا عجنب النطفة 
بالتربه قال: يارب ماتخلق ؟ قال : فيوحى الله تبارك وتعالىما يريد منذلك الخبر. 


قوله : فصل عليهم یوم تأتی کل نفس معها سائق وشهيد 

« يأني » بالياء حمرة . و« يوم » ظرف للصلاة . 

وربما يؤمي الى أن هذا الحكم يشمل الملائكة أيضاً سوى صنفي السائق 
والشهيد » أو ذكر هذا الوصف‌لبیان‌آن للملائكة فيهذا اليوم أيضاً اشتغال عظيمة » 
فهم مستحقونللصلاة » أوأن هذا اليوم يوم الحاجة الی‌الرحمة في الجملة » أوشدة 
الاحتياج الى الملائكة . 

والسائق والشهيد ملكان : آحدهما يسوقه الى المحشر › والاخر بشهد بعمله . 

وقيل : هلك واحد جامع للوصفين . وقيل : السائق كاتب السيئات » والشهيد 
كاتب الحسنات . وقيل : السائق نفسه » والشهيد جوارحه وأعماله . 

ومحل « معها » النصب على الحالية من «كل » لاضافته الى ما هو في حكم 
المعرفة » ذكره البيضاوى عند قوله تعالى « وجاءت كل نفس معها سائق وشهيد » 
و«قائم» مكان «سائق» حمرة» والسائق أوفقبالاية وسائرروايات الصحيفة ولايتغير 
المعنی‌اذ المراد بالقائم من‌یقوم بأمره و یسوقه الى محشره » ولعل المراد آفل من 
یکون مع کل أحد . 

آوالمراد بهما الجنس » اذ ورد في‌الاخباریشایع الاخیار آلاف‌من‌الملائکة. 


فراع E E E a‏ و 
وصل علیهم صلاة تزیدهم کر امة على کر امتهم و طهارة على طهار ته م 
اللهم واذا صلیت على ملائکتك ورسلك و بلختهم صلواتنا علیهم » 


فصل علیهم بما نتحت لنا من حسن القول فیهم . 


سس وب تس سس بيجم اس سي u‏ 


ويكون مع بعض الا شر ار آمثالهم ریش دق تعد ببهم » وكذا الشهداء من الملائكة آکثر 
من و احد » کما بظهر من کر هن الاخيار . 


فوله : صل علیهم صلاة تزیدهم کر امة على کرامتهم » 3طهارة على 
طهار تهم 

أي : تاضاير یا امز دد فدر هم و منز لتهم سل رم سحا زه 4 و لمز لد 
عصمتهم وتقدسهم ونزاهتهم » وان كانت العصمة عسن الصغائر والكبائر لازمة 

ويمكن أن تكون فائدة هذا الدعاء راجعة الينا لااليهم »كما مرفي شرح الدعاء 
الثاني . 


قي له 9 صليت على ملا نكتاك ور سلت 9 بلغتهم صلو اتنا عليهم . فصل 
عليهم بما فتحت لنا من حسن القول فيهم 

و« اذ » مکان« اذا »« خ » . و كذاد علينا » مكان « عليهم » « خ » فعلى الاصل 
المعنى :كل وقت صليت عليهم » فصل عليهمتارة أخرى بسبب أنهم صاروا سبياً 
لتوفيقك ادانا للصلاة عليهم وحسن القول فيهم . 

وعلى النسخة الاخرى المعنى: اما صليت عليهم وبلغتهم صلواتنا » فصل علينا 


e‏ ی وک ار 


ی مها 157[ دج 4 یمیت تاد چ یجید کت دا 


وارحمنا أيضاً » سب أنك وفقتنا لذلك » فان الجواد الكريم پشفع كل نعمة منه 
بأخرى ولايكتفي بو احدة منها . 


قوله : انك حوانكريم 


من أسمائه سبحانه « الجواد » وهوالذی لايبخل بعطائه ويعطي كلا مايستحقه 
وفي الحديث سأل رجسل الحسن عليه السلام وهو في الطواف ‏ فقال : أخبرني 
عن الجو اد » فقال عليه السلام: ان لكلامك وجهين » وان کنت تسأل عن المخلوق 
فان الجواد الذي يؤدى ما افترض عليه . 

والبخيل الذي يبخل عما افترض عليه. وان كنت تسأل عن الخالق» فهوالجواد 
ان اعطى وهو الجواد ان منع » لانه أعطى عبداعطاه ماليس له وان منع ماليس. 

والكريم في أسمائه تعالى هوالجواد المعطى الذي لاينفد عطاؤه » أوالجامع 
لانواع الخیروالشرف والفضائل » وفي غير أسمائه تعالى الكريم على غيره العزيز 
عليه المقرب لديه , والكريم أيضاً الصفوح . 

قال فى آخر نسخة «ق » : تم بعون الله تعالى » بيد أقل الطلبة محمد كاظم 
زویف لعا بر ورین وخ رع را چیه 8 . 

و تم تحقیق‌الکتاب و تصحیحه و التعلیق عليه‌في يومالمبعث سنة آلف وأربعمائة 


وسبع هجرية في بلدة قم على يد العبد السید مهدي الرجائي . 


فهرس الكتاب 


مقدمة الشارح 

علة عدم اهتمامهم بضبط آسانید الدعوات 

اختلاف عبارات الصحيفة بحسب اخدلاف السند 
كيفية أخحذ الحديث وطرقه 

ما المراد من قوله حدثنا السيد ؟ 

ترجمة عمير بن المتو كل 

توضيح المقال عن حال زيد بن علي . 

تفسير قوله تعالى « یحمو الله مايشاء وشت وعنده آم الكتاب » 
تبيين قوله « أيد هذا الامر » وبيان حال بحیی بن زيد 
تقسير قوله « ها هي » 

تفسیر آرة الرؤيا 

شرح قو له « ولکن تدوررحی الاسلام » 

تفسیر قو له « وئلائین من مهاجرك » 

تحقیق الکلام حول سورة القدر 


PY أ‎ 


تفسیر قو له تعالی « ألم ترالی الذین بدلوا نعمة الله » 


الدعاء الاول 


بسط المقال حول الحمدلله تعالی 

في معنی الحمد 

في تحقیق الجلالة 

بیان اشتقاق الاول 

في وصفية الاول واعرابه 

کلام حول كلمة « لا » 

معنى أوليته تعالی و آخريته 

شرح قوله « الذي قصرت عن رؤيته أبصار الناظرين » 
شر ح قوله « وعجزت عن نعته أوهام الواصفين » 

ما المراد من الابتداع والاختراع ؟ 

اثبات حدوث العالم من الاخبار 

شر ح قوله « ثم سلك بهم طربق ارادته » الخ 

شرح قوله « وجعل لكل روح منهم قوتاً » الخ 

شرح قوله « ثم ضرب له في الحياة أجلا موقاتاً » الخ 
شرح قوله «حتی اذا بلغ أقصى أثره »الخ 

شرح قوله « عدلا منه تقدست أسماؤه » الخ 

شرح قوله « والحمد لله الذي لوحبس عن عباده » الخ 
شرح قوله « والحمد لله على ما عرفنا من نفسه » 


- ۳۳۸ - 


۷۹ 


A٦ 


شرح قوله « وفتح لنا من آبواب العلم بربوبیته » 

شر ح قوله « ودلنا عليه من الاخلاص له في توحبده » 

شرح قوله « وجنبنا من الالحاد والشك في آمره » 

شرح قوله « حمداً نعمر به في من حمده من خلقه » 

شرح قوله «ونسبق به من سبق الى رضاه وعفوه » 

شرح قوله « حمداً يضيء لنا به ظلمات البرز خ » 

حقيقة النفس الناطقة الانسانية 

شر ح قوله «ویسهل علینا به سبل المبعث » 

شرح قوله « ویشرف به مناز لنا عند موافق الاشهاد » 

شرح قوله « حمداً يرتفع منا الى آعلی عليين » 

شرح قوله « حمداً تقر به عیوننا اذا برقت الابصار » 

شرح قوله « حمداً نعتق به من أليم نار الله الى كريم جوار الله » 
شرح قوله « حمداً نزاحم به ملائكته المقربين »الخ 

شرح قوله « والحمدلله الذي اختار لنا محاسن الخلق » 

شر ح قوله « فكل خلیقته منقادة لنا بقدرته » 

شرح قوله « والحمد لله الذي أغلق عنا باب الحاجة الا اليه » 
شرح قوله « فكيف نطيق حمده أم متی نؤدي شکره لامتی » 
شرح قوله « والحمد لله الذي ركب فیناآلات البسط » الخ 
شر ح قو له « ومتعنا بأرواح الحياة » 

شرح قوله « وأغنانا بفضله وأقنانا بمنه » 

شرح قوله « ثم أمرنا ليختبر طاعتنا » الخ 

شرح قوله « فلم يبتدرنا بعقوبته » الخ 


۱A۲ 


شرح قوله « والحمد لته الذي دلنا على التوبة » الخ 
شرح قو له « لقد وضع علينا مالا طاقة لنا به » 

شرح قوله « فالهالك منا من هلك عليه » الخ 

شرح قوله « والحمد لله بکل ما حمده » الخ 

شرح قو له « حمداً يفصل سائر الحمد » 

شرح قوله « ثم له الحمد مکان کل نعمة له علینا » الخ 
شرح قوله « حمداً لامنتهی لحده » الخ 

شرح قوله « حمداً یکون وصلة الى طاعته وعفوه » 
شرح قوله « حمداً نسعد به في السعداء من أوليائه » الخ 


الدعاء الثانی 


شرائط استجابة الدعاء 

العلة في الاهتمام بالصلاة في الدعاء 
بيان أنه هل ينفعهم الصلاة شيئاً أم لا ؟ 
بيان معنى الصلاة 

بيان وجوب الصلاة ومواقعه 

بيان كيفية الصلاة 

حل اشکال ورفع اعضال في التشبیه 
تحقیق معنی آلال وأهل البيت 


شرح قوله « والحمد لله الذي من علينا بمحك سه « ص » الخ 


شرح قوله « وجعلنا شهداء على من حجد » 
شرح قوله « وكثرنا بمنه على من قل » 


ب ماع ب 


۱A4 
۱۸۷ 
۱۸۸ 
۱۰ 
۱۱ 
۱۳ 
۱۹٤ 
40 
۱۹۷ 


شرح قوله « اللهم فصل على محمد أمينك على وحيك » 
شرح قوله « ونجيبك من خلقك » الخ 

شرح قوله «كما نصب لامرك نفسه » الخ 

شرح قوله « وأقصى الادنين على جحودهم » الخ 
شر ح قو له « وأدأب نفسه في تبليغ رسااتك » الخ 
شرح قوله « وشغلها بالنصح لاهل دعوتك » 

شر ح قو له « وموضع رجله ( 

شر ح قوله « ومسقط رأسه » 

شرح قوله « ومأنس نفسه » 

شر ح قوله « واستنصاراً على أهل الكفربك » 
شرح قوله « واستتم له ما دبر فى أوليائك » 
شرح قوله « ومتقوياً على ضعفه بنصرك » 

شرح قوله « فغزاهم في عقرديارهم » 
شر ح قوله « وهجم عليهم في بحبوحة قرارهم » 
شرح قوله « حتى لايساوي في منزلة » الخ 
شر ح قوله « وعرفه في أهله الطاهرين » الخ 
شر ح قوله » يا نافد العدة » 


شر ح قوله « يا مبدل السيئات بأضعافها من الحسنات » 
الدعاء الثالتث 


في الصلاة على حملة العرش و کل ملك مقرب 
أصناف الملائكة وأحوالهم 


۲۳ 
۲۳۳ 
۳۳۹ 
۲۳۸ 


۲۳۹ 


۳6۸ 
۳۹ 


شرح قوله « اللهم و حملة عرشك الدين لایفترون عن تسبيحك » 
ای فش ال اس وما عط 

تحقیق غريب في الخبر الوارد في الكافي حول العرش 
شرح قوله « ولایسآمون من تقديسك » 

شر ح قوله « ولا بستحسرون عن عبادتك » الخ 

شر ح قوله « واسرافيل صاحب السور » 

شرح قوله « فینبه بالنفخة صرعی رهائن القبور » 

شرح قوله « والرو ح الذي هو على ملائكة الحجب » 
شرح قوله «والرو ح الذي هو من آمرك » 

شرح قوله « وأهل الامانة على رسالاتك » 

شرح قوله « النواكس الا ذقان » الخ 

شر ح قوله « والدین یقولون اذا نظروا الى جهنم » الخ 
شرح قوله « وخزان المطر » 

شرح قوله «واذا سبحت حفيفة السحاب » 

شرح فوله « ومذيعي الثلج و البرد » 

شرح قوله « والقوام على خزائن الریاح » 

شرح قوله « والذین عرفتهم مثاقیل المياه » 

شرح قوله « وسفرة الکرام البررة » 

شرح قوله « وملك الموت وآعوانه » 

شرح قولة « ومنکر ونکیر » 


شرح فوله « ورومان فتان القبور » 


۳۲ - 


۳۰۸ 


۳۹ 


شرح قول « والطائفین بالبیت المعمور » 

شرح قوله « ومالك و الخزنة ورضوان » 

شر ح قوله « فنعم عقبی الدار » 

شرح قوله « والزبانية 4 

شر ح قوله « وسكان الهواء والارض والماء » 

شر ح قوله « ومن منهم على العذلق » 

شرح قوله « فصل عليهم يوم تأتي کل نفس معها سائق و شهید » 
شرح قوله « انك جواد كريم » 


۳۳ 
۳۲۶ 
۳۳۹ 
۳۸ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 
rs 
۳۳۹ 


